CAPiTULO 9

UM JoGO ABSORVENTE:
Notas sobre a Briga de Galos Balinesa

CELTE  C)iprty . A TELPLETACT Yac comtolis . Lo e
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A Invasio :

Em principios de abril de 1958, minha mulher e eu chegamos a uma aldeia balinesa, atacados de mal4ria e
muito abalados, e nessa aldeia pretendiamos estudar como antrop6logos. Um lugar Pequeno, com cerca de
quinhentos habitantes e relativamente afastado, a aldeia constitufa seu préprio mundo. Nos éramos invasores,

-

profissionais é verdade, mas os aldedes nos trataram como parece que so os balineses tratam as pessoas que

através do governo provincial) e que pertencia a uma das quatro maiores fac¢Ses da vida da aldeia. Exceto
pOr nosso senhorio e pelo chefe da aldeia, do qual ele era Primo e cunhado, todos os demais nos ignoravam
de uma forma que s6 os balineses conhecem. Enquanto caminhdvamos sem destino, incertos, ansiosos

b

pela primeira vez, ele parece nem ligar a vocé; ele ests “afastado”, segundo o termo que Gregory Bateson e
Margaret Mead tornaram famoso.! Entdo — num dia, numa semana, num més (para algumas pessoas esse

'G. Bateson e M. Mead, Balinese Charecter: A Photographic Analysis (Nova York, 1942), p. 68.
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momento magico nunca chega) — ele decide, por motivos que eu nunca fui capaz de entender, que vocé
¢ real e ele se torna entfio uma pessoa calorosa, alegre, sensivel, simpdtica, embora, sendo balinés, sempre
muito controlada. De alguma forma vocé conseguiu cruzar uma fronteira de sombra moral ou metafisica,
e embora nio seja considerado exatamente COmo um balinés (para isso € preciso ter nascido balinés), vocé
é pelo menos visto como ser humano em vez de uma nuvem ou um sopro de vento. Todo o aspecto de sua
relacdo muda drasticamente, na maioria dos casos, para uma relagio gentil, quase afetuosa — uma cordia-
lidade branda, muito brincalhona, afetada e confusa.

Minha mulher e eu ainda estdvamos no estdgio do sopro de vento, um estagio muito frustrante e enervante,
em que se comega até a duvidar se se ¢ verdadeiramente real, quando, dez dias ou pouco mais apds a nossa
chegada, foi organizada uma briga de galos muito disputada na praga publica, para angariar dinheiro para
uma nova escola. )

Ora, a ndo ser em ocasides muito especiais, as brigas de galos sdo ilegais em Bali desde que foi procla-
mada a repiblica (como o eram sob 0s holandeses, por motivos ndo muito bem explicados), em fungéo das
pretensdes ao puritanismo que o nacionalismo radical tende a trazer consigo. A elite, que ndo € tao puritana,
preocupa-se com 0 camponés pobre, ignorante, que aposta todo o seu dinheiro, com o que o estrangeiro
podera pensar, com 0O desperdicio de tempo que poderia ser melhor aplicado na construgdo do pais. Ela vé
a briga de galos como “primitiva”, “atrasada”, “nfo progressista” e que ndo combina, em geral, com uma
nacgdo ambiciosa. Como acontece com outros motivos de constrangimento — fumar épio, mendigar ou ter
os seios descobertos — ela procura acabar com eles, de forma nédo sistematica.

Da mesma forma que a bebida na era da Lei Seca ou, hoje em dia, fumar maconha, as brigas de galos,
sendo parte do “Estilo de Vida Balinés”, continuam a ocorrer e com extraordindria frequéncia. Como acon-
tecia durante a Lei Seca ou hoje com a maconha, de tempos em (empos a policia (que, pelo menos em 1958,
ndo era composta de balineses, mas de javaneses) sentia-se obrigada a fazer uma incursao, confiscar galos e
espordes, multar pessoas e até mesmo expor algumas delas ao sol tropical durante um dia, como uma li¢ao
objetiva que jamais é aprendida, embora ocasionalmente, muito ocasionalmente, 0 objeto da ligdo morra.

Como resultado disso, as rinhas sdo levadas a efeito nos cantos isolados de uma aldeia, quase em segredo,
fato que tende a diminuir um pouco o ritmo da acdo — ndo muito, mas os balineses nao gostam dessa dimi-
nuicio. Nesse caso, porém, talvez porque estivessem angariando dinheiro para uma escola que 0 governo nao
tinha condicdes de dar-lhes, ou talvez porque as incursdes policiais tivessem diminuido recentemente, pois o
necessério suborno havia sido pago segundo deduzi de discussdes subsequentes, 0s aldedes acharam que po-
deriam ocupar a praga central e atrair uma multidio maior e mais entusiasta sem chamar a ateng@o da lei.

Eles estavam enganados. No meio da terceira rinha, com centenas de pessoas em volta, inclusive eu €
minha mulher, ainda transparentes, um superorganismo, no sentido literal da palavra, um caminh@o cheio de
policiais armados de metralhadoras, surgiu como bloco tnico em torno da rinha. Por entre os gritos estriden-
tes de “policia! policia!” proferidos pela multid@o, os policiais saltaram do caminhdo, pularam para o meio
da rinha e comegaram a apontar suas armas ao redor, como gangsters num filme, embora nao chegassem
a dispara-las. O superorganismo desmanchou-se rapidamente, espalhando seus componentes em todas as
direcdes. As pessoas corriam pela estrada, pulavam muros, escondiam-se sob plataformas, enroscavam-se
por trés de biombos de vime, subiam nos coqueiros. Os galos, munidos de espor6es de aco afiados o bas-
tante para arrancar um dedo ou fazer um buraco num pé, espalharam-se ao redor, selvagemente. Apoeirae
o0 panico eram tremendos.

Seguindo o principio antropoldgico estabelecido. “Quando em Roma...”, minha mulher e eu decidimos,
alguns minutos mais tarde que 0s demais, que o que tinhamos a fazer era correr também. Corremos pela rua
principal da aldeia, em diregéo ao Norte, afastando-nos de onde mordvamos, pois estdvamos naquele lado da
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rinha. Na metade do caminho, mais ou menos, outro fugitivo entrou subitamente num galpdo — seu préprio,
soubemos depois — e nés, nada vendo i nossa frente, a nio ser campos de arroz, um campo aberto e um
vulc@o muito alto, seguimo-lo. Quando nés trés chegamos ao patio interno, sua mulher, que provavelmente
Jd estava a par desses acontecimentos, apareceu com uma mesinha, uma toalha de mesa, trés cadeiras e trés
chavenas de chd, e todos nés, sem qualquer comunicagio explicita, nos sentamos, comegamos a beber o
chd e procuramos recompor-nos.

Alguns momentos mais tarde, um dos policiais entrou no pétio, com ares importantes, procurando o chefe
da aldeia. (O chefe nfo sé estivera na rinha, mas a tinha organizado. Quando o caminhio chegou, ele correu
para o 1io, tirou o seu sarongue e mergulhou de forma a poder dizer, quando eles finalmente o encontraram
a beira do rio, jogando 4gua na cabega, que ele estava longe, tomando banho no rio, quando tudo aconteceu
e ignorava do que se tratava. Eles nio acreditaram nele e multaram-no em trezentas rupias, quantia essa que
a aldeia arrecadou coletivamente.) Vendo minha mulher e eu, “brancos”, 14 no pitio, o policial executou a
cldssica aproximagio diibia. Quando recobrou a voz, ele perguntou, em tradugdo aproximada, que diabo
estavamos fazendo ali. Nosso hospedeiro de cinco minutos saltou instantaneamene em nossa defesa, fazendo
uma descri¢o tdo apaixonada de quem e do que nds éramos, com tantos detalhes e tio correta que eu, que
mal me havia comunicado com um ser humano Vivo, a ndo ser meu senhorio e o chefe da aldeia, durante
mais de uma semana, cheguei a ficar assombrado. Nés tinhamos todo o direito de estar ali, disse ele, olhando
diretamente nos olhos do javanés. Eramos professores norte-americanos, o governo nos havia dado permissio,
estavamos ali para estudar a cultura, famos escrever um livro para contar aos norte-americanos sobre Bali.
Estivéramos 14 a tarde toda, bebendo chd e conversando sobre assuntos culturais, e nada sabiamos sobre
brigas de galos. Além disso, ndo haviamos visto o chefe da aldeia durante todo o dia; ele devia ter ido a
cidade. O policial retirou-se completamente arrasado e, apés um intervalo decente, intrigados, mas aliviados
por havermos sobrevivido e estarmos fora da cadeia, nés também nos retiramos.

Na manhi seguinte, a aldeia era um mundo completamente diferente para nos. Ndo s6 deixdramos de
ser invisiveis, mas éramos agora o centro de todas as atencdes, o objeto de um grande extravasamento de
calor, interesse e, principalmente, de diversio. Na aldeia todos sabiam que haviamos fugido como todo
mundo. Repetidamente nos indagavam (eu devo ter contado a estoria, com todos os detalhes, pelo menos
umas cinquenta vezes antes que o dia terminasse), de modo gentil, afetuoso, mas bulindo conosco de for-
ma insistente: “Por que vocés nio ficaram 14 e contaram a policia quem vocés eram?” “Por que voceés ndo
disseram que estavam apenas assistindo e nio apostando?” “Vocés estavam realmente com medo daquelas
armas pequenas?” Mantendo sempre o sentido cinestético, mesmo quando em fuga para salvar suas vidas
(ou, como aconteceu 0ito anos mais tarde, entregando-as), de pPovo mais empertigado do mundo, eles imi-
tavam, muito satisfeitos, também repetidas vezes, nosso modo desajeitado de correr e o que alegavam ser
nossas expressoes faciais de panico. Mas, acima de tudo, todos eles estavam muito satisfeitos e até mesmo
Surpresos porque nds simplesmente ndo “apresentamos nossos papéis” (eles sabiam sobre isso também), ndo
afirmando nossa condi¢do de Visitantes Distintos, e preferimos demonstrar nossa solidariedade para com os
que eram agora nossos coaldeGes. (Na verdade, o que exibimos foi a nossa covardia, mas parece que também
hé certa camaradagem nisso.) Até mesmo o sacerdote Brahmana, um tipo idoso, grave, a meio caminho do
céu, que em virtude da sua associa¢do com o outro mundo jamais se envolveria, mesmo remotamente, com
uma briga de galos, e cuja abordagem era dificil até para os outros balineses, mandou-nos chamar  sua casa
para perguntar-nos o que acontecera, rindo, feliz, com o extraordinario do fato.

Em Bali, ser cagoado € ser aceito. Foj Justamente o ponto da reviravolta no que concerne ao nosso re-
lacionamento com a comunidade, e haviamos sido literalmente “aceitos”. Toda a aldeia se abriu para nos,
provavelmente mais do que o faria em qualquer outra ocasifio (talvez eu nunca chegasse até o sacerdote e
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nosso hospedeiro ocasional tornou-se meu melhor informante), e certamente com muito maior rapidez. Ser
apanhado, ou quase apanhado, numa incursao policial ao vicio talvez ndo seja uma receita muito generalizada
para alcangar aquela necessidade do trabalho de campo antropolégico — o acordo, a harmonia — mas para
mim ela funcionou admiravelmente. Levou-me a uma aceitacdo subita e total, ndo habitual, numa sociedade
extremamente avessa a penetragéo de estrangeiros. Deu-me a oportunidade de aprender, de imediato, um
aspecto introspectivo da “mentalidade camponesa”, que os antropdlogos que ndo tiveram a sorte de fugir
como eu, juntamente com o objeto de suas pesquisas, das autoridades armadas, normalmente nao conse-
guem. E, 0 que € mais importante, pois todas as outras coisas poderiam ter chegado a meu conhecimento de
outra maneira, isso colocou-me em contato direto com uma combinacio de explosdo emocional, situagéo de
guerra e drama filoséfico de grande significagdo para a sociedade cuja natureza interna eu desejava entender.
Por ocasido de minha partida, eu ja havia despendido tanto tempo pesquisando as brigas de galos como a
feiticaria, a irrigagdo, as castas ou o casamento.

De Galos e Homens

Bali, principalmente por ser Bali, é um lugar muito estudado. Sua mitologia, sua arte, seu ritual, sua
organizacio social, seus padrdes de educagdo para criancas, suas formas de lei, até mesmo os estilos de
transe, j4 foram microscopicamente examinados a procura de tragos daquela substéncia fugidia que Jane
Belo chamou “O Temperamento Balinés” 2 Entretanto, a ndo ser por algumas observagGes de passagem,
as brigas de galos foram pouco mencionadas, apesar de representarem, como obsessao popular de poder
consumidor, uma revelacio pelo menos tdo importante quanto 0S Outros fendmenos mais celebrados do
que seja “ser realmente” um balinés.? Da mesma forma que a América do Norte se revela num campo de
beisebol, num campo de golfe, numa pista de corridas ou em torno de uma mesa de poquer, grande parte
de Bali se revela numa rinha de galos. E apenas na aparéncia que os galos brigam ali — na verdade, s@o
os homens que se defrontam.

Para quem quer que tenha permanecido algum tempo em Bali, a profunda identificagdo psicoldogica dos
homens balineses com seus galos é incontestavel. Aqui, o duplo sentido € deliberado. Ele funciona exatamente
da mesma maneira em balinés como em nossa lingua, com as mesmas piadas antigas, os mesmos trocadilhos
forcados, as mesmas obscenidades. Bateson e Mead sugeriram até, levando em conta a concepgao balinesa
do corpo como um conjunto de partes separadas animadas, que os galos eram vistos como pénis separados,
autofunciondveis, érgdos genitais ambulantes, com vida propria.* Embora eu também néo disponha do tipo

2] Belo, “The Balinese Temper™, in Traditional Balinese Culture, org. por J. Belo (Nova York, 1970) (publicado originalmente
em 19353), pp. 85-110.

A melhor discussdo sobre rinhas €, uma vez mais, a de Bateson e Mead, Balinese Character, pp. 24-25, 140, mas ela também é
muito genérica e abreviada. '

“Ibid., pp. 25-26. A briga de galos tem o aspecto incomum na cultura balinesa de ser uma atividade pdblica de apenas um sexo, sendo
o outro excluido total e expressamente. Do ponto de vista cultural, a diferenciacdo sexual é minimizada em Bali, e a maior parte
das atividades, formais e informais, envolvem a participagdo de homens e mulheres no mesmo pé de igualdade, comumente como
casais unidos. Desde a religido até a politica, a economia, 0 parentesco; a forma de vestir, Bali é uma sociedade bem “unissex”, fato
que tanto seus costumes como seu simbolismo expressam claramente. Mesmo nos contextos em que as mulheres nédo desempenham
um papel importante — na musica, na pintura, em certas atividades agricolas — sua auséncia, sempre relativa em qualquer caso, €
mais um fato episédico do que reforgado socialmente. Nesse quadro geral, a briga de galos inteiramente dos, por & para homens (as
mulheres — pelo menos as mulheres balinesas — nem sequer as assistem) constituem a excec¢do mais marcante.
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de material inconsciente qU€ possa confirmar ou nfo essa nogdo intrigante, o fato de que eles sdo simbolos
masculinos par excellence é tao indubitavel e tdo evidente para os balineses como o fato de que a dgua desce
pela montanha.

A linguagem do moralismo cotidiano pelo menos é eivada, no lado masculino, de imagens de galos.
Sabung, a palavra correspondente a galo (que aparece em inscri¢des tdo antigas como 922 d.C.) é usada
de forma metafisica com o significado de “her6i”, “guerreiro”, “campedo”, “homem de valor”, “candidato
politico”, “solteiro”, “dandi”, “Don Juan” ou “cara durdo”. Um homem pPomposo, cujo comportamento
estd acima da sua condic¢do, é comparado a um galo sem rabo que se pavoneia como se tivesse um rabo
enorme, espetacular. Um homem desesperado, que faz um tltimo esforco irracional para sair de uma si-
tuagdo impossivel, é equiparado a um galo moribundo que se lanca contra o seu contendor num esforco
final, tentando leva-lo a destrui¢do comum. Um homem avarento, que promete muito e dd pouco, e ainda
lamenta esse pouco, é comparado a um galo que, seguro pelo rabo, pula em dire¢fio ao outro sem conse-
guir alcang¢d-lo. Um jovem casadouro, ainda timido em relagdo ao sexo oposto, ou alguém num emprego
novo, ansioso por fazer boa impressao, é chamado de “galo lutador engaiolado pela primeira vez” 5 Os
Julgamentos na corte, as guerras, as reunides politicas, as disputas de heranca e os argumentos de rua sio
todos comparados a brigas de galos.f Até a prépria ilha € percebida como tendo o contorno de um galo
pequeno, orgulhoso, ereto, com o pescoco estendido, o dorso arqueado, o rabo levantado, num eterno
desafio a grande, incapaz, informe Jaya.’

Mas a intimidade dos homens com seus galos € mais do que metaférica. Os homens balineses, ou grande
maioria deles pelo menos, despendem um tempo enormes com seus favoritos, aparando-os, alimentando-os,

acolhendo-o para junto de si, para acalmé-lo. De vez em quando, para poder sentir uma outra ave, um homem
poderd brincar dessa maneira com o galo de outra pessoa, mas usualmente, para fazer isso, ele se ajoelha por
tras de onde est4 o galo, em vez de este ser passado para suas mios como se fosse uma ave comum.

No patio doméstico, um local cercado de altas paredes onde as pessoas vivem, os galos de briga sdo man-
tidos em gaiolas de vime, frequentemente mexidas para que haja um equilfbrio 6timo entre o so] e sombra.
Eles sdo alimentados com uma dieta especial, que varia um tanto de acordo com as teorias individuais, mas
que consiste principalmente em milho, peneirado para remover impurezas com muito mais cuidado do que
quando se trata da alimentacdo dos simples humanos, e que € oferecido ao animal grdo por grio. Colocam
ainda pimenta-malagueta pelo bico adentro e no anus para excita-los. Eles sio banhados com a mesma

°C. Hooykass, The Lay of the Jaya Prana (Londres, 1958), p. 39. A balada tem uma estrofe (n.” 17) que usa a imagem do noivo
relutante. Jaya Prana, o tema de um mito balinés Uriah, responde ao senhor que lhe ofereceu a mais linda das suas seiscentas
servas: “Amado Rei, Meu Senhor e Mestre / ey Ihe peco, dé-me licenga para me retirar / tais coisas ainda néo estdo em minha
mente; / como um galo de briga engaiolado / na verdade estou em brios / mas estou sozinho / a chama ainda ndo foi acessa.”

°A esse respeito, cf. V. E. Korn, Het Adatrecht von Bali, 2 ed. (Haia, 1932),

"Existe até uma lenda relativa a separacdo de Java e Bali que afirma que ela se deve i acdo de uma poderosa figura religiosa ja-
vanesa, que desejava proteger-se contra um heréi cultural balinés (o0 ancestral de duas castas Ksatria), apaixonado apostador das
brigas de galos. Cf. C. Hooykaas, Agama Tirtha (Amsterda, 1964), p. 184.
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prepara¢ao cerimonial de 4gua morna, ervas medicinais, flores e cebolas com a qual as criancas sdo banha-
das e, quando se trata de um galo premiado, tantas vezes quanto as criancas. Suas cristas sfo cortadas, sua
plumagem preparada, suas esporas aparadas e suas pernas massageadas, e eles sdo inspecionados & procura
de manchas com a mesma concentragdo de um mercador de diamantes. Um homem que tenha paix@o por
galos, um entusiasta no sentido literal do termo, pode passar a maior parte de sua vida com eles, e mesmo
aqueles — a grande maioria — cuja paixdo, embora intensa, no se limite aos galos, gastam com eles o que
parece ser, nao apenas para alguém de fora, mas para eles mesmos, um tempo enorme. “Eu sou louco por
galos”, costumava murmurar o meu senhorio, um aficionado bem comum pelos padrdes balineses, enquanto
mudava uma das gaiolas, banhava um dos galos ou levava outro para comer. “Nés todos somos loucos por
galos.”

A loucura tem, porém, algumas dimensdes menos visiveis, pois, embora seja verdade que os galos sdo
expressoes simbolicas ou ampliagdes da personalidade do seu proprietdrio, o ego masculino narcisista em
termos esopianos, eles também representam expressdes — e bem mais imediatas — daquilo que os balineses
veem como a inversdo direta, estética, moral e metafisica, da condi¢ao humana: a animalidade.

A repulsa balinesa contra qualquer comportamento visto como animal ndo pode deixar de ser superen-

fatizada. E por isso que ndo se permite aos bebés engatinharem. O incesto, embora nio seja aprovado, é
um crime bem menos repugnante do que a bestialidade. (A puni¢fo adequada para a segunda é a morte por
afogamento; para o primeiro, € ser obrigado a viver como um animal.)® Muitos deménios sdo representados
— na escultura, na danga, no ritual, no mito — sob alguma forma real ou fantéstica de animal. O principal
rito de puberdade consiste em limar os dentes da crianca de forma que nio paregam presas de animal. Nao
apenas defecar, mas até comer € visto como uma atividade desagraddvel, quase obscena, que deve ser feita
apressadamente e em particular, devido a sua associagdo com a animalidade. Levar um tombo, ou qualquer
outra manifestagdo desajeitada, € considerado um mal, por essa mesma razdo. Além dos galos e alguns
poucos animais domésticos — bois, patos — de nenhuma significagdo emocional, os balineses sdo avessos
a animais e tratam o grande numero de cdes existentes ndo apenas com dureza, mas com uma crueldade
fobica. Ao identificar-se com seu galo, o homem balinés se estd identificando ndo apenas com seu eu ideal,
Ou mesmo com seu pénis, mas também, e a0 mesmo tempo, com aquilo que ele mais teme, odeia e, sendo
a ambivaléncia o que €, o que mais o fascina — “Os Poderes das Trevas”.

A ligagio dos galos e brigas de galos com tais Poderes, com os demdnios animalescos que constantemente
ameagam invadir o pequeno espago limpo no qual os balineses tdo cuidadosamente construiram suas vidas, para
devorar seus habitantes, € muito explicita. Uma briga de galos, qualquer briga de galos, é, em primeiro lugar,
um sacrificio de sangue oferecido aos demdnios, com os canticos e oblagdes apropriadas, a fim de pacificar sua
fome voraz, canibalesca. Nenhum festival de templo pode ser iniciado antes que um tal sacrificio seja feito. (Se
ele € esquecido, alguém caird inevitavelmente em transe e ordenard, com a voz de um espirito zangado, que o
esquecimento seja imediatamente corrigido.) As respostas coletivas aos males naturais — doencas, fracasso
de colheitas, erupcdes vulcanicas — quase sempre envolvem tais sacrificios. E o famoso feriado de Bali, “O
Dia do Siléncio” (Njepi), quando todos se sentam em siléncio e iméveis durante todo o dia, a fim de evitar
qualquer contato com um subito influxo de demdnios saidos do inferno, € precedido, no dia anterior, por
brigas de galos em grande escala (legais, neste caso) em praticamente todas as aldeias da ilha.

¥Um casal incestuoso ¢ obrigado a usar cangas de porco em seus pescogos e rastejar até um cocho para comer com a boca, dire-
tamente. Sobre isso, ver J. Belo, “Customs Pertaining to Twins in Bali”, in Traditional Balinese Culture, org. por 1. Belo, p. 49:
quanto ao horror a animalidade em geral, Bateson e Mead, Balinese Character, p. 22.
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Na briga de galos, 0 homem e a besta, 0 bem e o mal, o ego e 0 id, 0 poder criativo da masculinidade des-
perta e o poder destrutivo da animalidade desenfreada fundem-se num drama sangrento de 6dio, crueldade,
violéncia e morte. N#io é de admirar que, como € regra invaridvel, quando o proprietério do galo vencedor
leva a carcaga do perdedor — muitas vezes com os membros arrancados, um por um, por seu proprietario
enraivecido — para comer em casa, ele o faz com um misto de embarago social, satisfacio moral, desgosto
estético e alegria canibal. Ou que um homem que tenha perdido uma luta importante seja impelido, as vezes,
a arrebentar seu santudrio familiar e amaldicoar os deuses, um ato de suicidio metafisico (e social). Ou que,
na busca de analogias terrestres para o céu e o inferno, os balineses comparem o primeiro a disposigio de
um homem cujo galo acaba de vencer e o tltimo 2 de um homem cujo galo acaba de perder.

O Embate

As brigas de galo (tetadjen; sabungan) ocorrem numa rinha de cerca de cinquenta pés quadrados. Habi-
tualmente, elas se iniciam na parte da tarde e duram de trés a quatro horas, até o por do sol. Um programa
compreende nove ou dez brigas diferentes (sehet). Cada briga € precisamente igual s outras, em seu padrdo
geral: ndo hd um encontro principal, nenhuma ligagdo entre brigas individuais, nenhuma variag@o no seu
feitio, e cada uma delas é arranjada numa base completamente ad hoc. Quando termina uma bri ga e os des-
pojos sdo retirados — as apostas pagas, as pragas praguejadas, as carcagas retiradas — sete, oito, ou talvez
uma duzia de homens entram na rinha ne gligentemente, com um galo, e procuram encontrar um contendor 2
altura dele. Esse processo, que raramente toma mais do que dez minutos, podendo no entanto demorar mais
tempo, € levado a efeito de um modo muito reprimido, obliquo, as vezes até dissimulado, Aqueles que nio
estdo diretamente envolvidos apenas lhe dedicam uma atencdo disfarcada, de longe; os que estio envolvidos,
embaragados, procuram fingir que nada est4 acontecendo.

Combinada a luta, os outros se retiram com a mesma indiferenca deliberada e os galos selecionados tém
seus espordes (tadji) colocados — afiados como léminas, espadas de pontas de ago, com quatro ou cinco
polegadas de comprimento. Essa é uma operacao muito delicada, que apenas meia dizia de homens em cada
aldeia sabe executar de forma correta. O homem que coloca os espordes também os fornece e, se 0 galo que
ele ajuda vence, seu proprietdrio lhe d4 de presente a perna da vitima com o espordo. Esses espordes sdo
afixados enrolando um fio comprido em torno do suporte do espordo e da perna do galo. Por motivos aos
quais voltarrei em breve, isso é feito de modo diferente de Caso para caso, e € um negdcio obsessivamente
deliberado. A sapiéncia em relacdo aos espordes € bem extensa — eles s6 sdo afiados nos dias de eclipse e
enquanto a Lua estd oculta, devem ser conservados fora das vistas das mulheres, e assim por diante. Além
disso, sdo manuseados com a mesma combinagdo curiosa de espalhafato e sensualidade que os balineses
dedicam aos objetos rituais em geral.

Afixados os espordes, os dois galos sdo colocados no centro da rinha, um em frente ao outro, por seus
treinadores (que podem ou ndo ser os proprietdrios).” Um coco com um orificio perfurado é colocado num

’A ndo ser em brigas sem importéncia, de pequenas apostas (sobre a questio da “importéncia” das brigas, ver adiante), a afixa-
¢do dos espordes ¢ feita por outro que ndo o proprietdrio. Se o proprietario lida ou nio com o galo, depende mais ou menos da
habilidade que ele tem, consideragdo cuja importancia uma vez mais é relativa a importéncia da briga. Quando os que colocam
0s espordes e os que lidam com os galos sido outros que ndo os proprietdrios, eles quase sempre sS40 um parente muito préximo
— um irmdo ou primo — ou um ami g0 muito intimo. S0, assim, quase que extensdes da personalidade do proprietdrio, como
demonstra o fato de que todos os trés se referem ao galo como “meu” e dizem “Eu” lutei com o tal. Bssa triade de proprietario-
lidador-e-afixador de espordes costuma ser fixa, embora os individuos possam participar em papéis diversos e mudar esses papéis
em relagio a uma determinada luta.
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balde de dguas e leva uns vinte segundos para afundar, periodo esse conhecido como tjeng, e marcado no
principio e no fim da briga pelo soar de um gongo fendido. Durante esses vinte segundos néo é permitido
aos treinadores (pengangkeb) tocar em seus galos. Se, como acontece as vezes, 0s animais nfo lutam durante
esse periodo, eles sdo apanhados, afofados, puxados, espetados ou insultados, e recolocados no centro da
rinha, e 0 processo recomeca. Algumas vezes eles se recusam a brigar, ou comecam a correr em torno da
rinha, caso em que sdo aprisionados juntos numa gaiola de vime, o que faz com que eles se enfrentem.

Na maioria das vezes, porém, os galos atiram-se imediatamente um ao outro, batendo as asas, estirando a
cabega e batendo com os pés, numa explosao de furia animal, t3o pura, t3o absoluta e, a seu préprio modo,
t30 bonita que até parece abstrata, um conceito platénico de édio. Em poucos momentos um deles consegue
atingir o outro com um golpe do espordo. O treinador cujo galo deu o golpe imediatamente o levanta, de
forma que ele ndo leve um golpe em revide, pois se isto ndo for feito a briga praticamente termina num abra-
¢o mortal, na medida em que as duas aves se cortam literalmente em pedagos. Isso é ainda mais verdadeiro
se, como acontece com frequéncia, o esporao penetra no corpo da sua vitima, pois entdo o agressor fica a
mercé de seu contendor ferido.

Quando as aves estdo outra vez nas maos de seus treinadores, o coco € afundado trés vezes, apds o que
o galo que deu o primeiro golpe deve ser reposto na rinha para mostrar que estd firme, fato esse que ele
demonstra andando vagarosamente em torno da rinha enquanto um coco afunda. O coco é afundado mais
duas vezes, e a briga deve recomecar.

Durante esse intervalo, que dura cerca de dois minutos, o treinador do galo ferido trabalha freneticamente
com ele, como um segundo lida com um boxeur atingido entre os assaltos, para deixd-lo em forma numa
Ultima e desesperada tentativa de vitoria. Ele sopra no seu bico, colocando toda a cabeca da ave em sua
boca, sugando e soprando, afofa-o, cobre seus ferimentos com varios tipos de remédios em em geral tenta
tudo que pode para despertar o minimo de 4nimo que ainda resta no animal. Quando € for¢ado a rep6-lo na
rinha, ele estd ensopado de sangue, mas, como acontece nos campeonatos de boxe, um bom treinador vale
seu peso em ouro. Alguns deles podem fazer com que os mortos andem, praticamente, ou pelo menos o
bastante para o segundo e ultimo assalto.

Nessa batalha final (se € que acontece: as vezes o galo ferido expira nas méos do seu treinador ou imedia-
tamente apds ser recolocado na rinha), o galo que deu o primeiro golpe habitualmente prossegue tentando
acabar com seu contendor enfraquecido. Todavia, esse ndo € um resultado inevitdvel, pois se o galo ainda
pode andar, pode lutar, e se pode lutar, pode matar, e o que conta é que galo que morre primeiro. Se o ferido
pode desferir um golpe e manter-se de pé até que o outro caia, ele € o vencedor oficial, mesmo que desabe
no instante seguinte.

Cercando todo esse melodrama — que a multiddo compacta em torno da rinha segue quase em siléncio,
movendo seus corpos numa simpatia cinestética segundo o movimento dos animais, animando seus cam-
pedes com gestos de mdo, sem palavras, com movimentos dos ombros, volteando a cabeca, recuando em
massa quando o galo com os espordes mortais tomba num dos lados da rinha (diz-se que os espetadores as
vezes perdem os olhos e os dedos por ficarem tdo atentos), balancando-se em frente novamente enquanto
olham de um para o outro — existe um vasto conjunto de regras extraordinariamente elaboradas e detalhadas
com precisdo. .

Essas regras, juntamente com a sapiéncia desenvolvida em relacdo aos galos e a briga de galos que as
acompanha, sdo escritas em manuscritos de folhas de palmeira (lontar, rontal), passadas de geracio a gera-
cdo como parte da tradic@o legal e cultural comum das aldeias. Numa briga, o drbitro (saja komong; djuru
kembar) — o homem que lida com o coco — encarrega-se da aplicacdo dessas regras e sua autoridade €
absoluta. Jamais vi o julgamento de um arbitro ser questionado sobre qualquer assunto, mesmo pelos per-
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dedores mais desalentados, nem escutei Jamais, mesmo em particular, uma acusac@o de parcialidade contra
um deles ou qualquer reclamacéo contra os arbitros em geral. Somente o cidaddo excepcionalmente bem

0s homens s6 trazem seus galos para brigas presididas por esses homens. E s6 se dirigem ao 4rbitro, contra
0S quais as acusagdes de trapacear surgem ocasionalmente, embora isso seja extremamene raro; € ele quem
decide, nos casos nfio muito infrequentes em que os dois galos morrem quase que ao mesmo tempo, qual
morreu primeiro (ou se hd empate, embora os balineses ndo apreciem tal resultado). Semelhante a um juiz,
um rei, um sacerdote e um policial, ele combina todas essas qualificacdes, e é sob a seguranca de sua dire-
¢a0 que a paixdo animal da luta prossegue com a garantia civica da lei. Nas dezenas de brigas de galos que
presenciei em Bali, jamais assisti a qualquer altercacdo a respeito das regras. Na verdade, jamais presenciei
uma alteracdo aberta, a ndo ser as que ocorrem entre os galos.

Essa duplicidade cruzada de um acontecimento que, tomado como fato da natureza, € de um furor incontido
€, tomado como fato da cultura, é aperfei¢oado em sua forma, define a briga de galos como uma entidade
sociolégica. Uma briga de galos € o que Erving Goffman chamou de “reunido concentrada”, procurando o
nome de algo insuficientemente consistente para ser chamado de grupo e insuficientemente desestruturado
para ser chamado de multidio — um conjunto de pessoas absorvidas num fluxo de atividade comum e se
relacionando umas com as outras em termos desse fluxo.!” Essas reuniées ocorrem e se dispersam, seus
participantes sdo flutuantes, a atividade que as provoca € discreta — um processo particularizado que ocorre
novamente, em vez de um processo continuo que persiste. Essas reunifes assumem sua forma a partir da
situagdo que as congrega, o local onde estao situadas, conforme assegura Goffman: todavia, trata-se de uma

?

culturais — no caso aqui, como veremos »acelebracdo da rivalidade do starus — que ndo apenas especificam
o enfoque, mas o colocam em primeiro plano, reunindo atores e dispondo o cendrio.

Num periodo cléssico (isto &, anterior & invasdo holandesa de 1908), quando ndo havia burocratas para in-
crementar a moralidade popular, a encenacao de uma briga de galos era um assunto explicitamente societério.
Levar um galo de briga para uma luta importante era, para um adulto masculino, um dever compulsério de
cidadania; a taxacio das bri £4as, que ocorriam geralmente nos dias de mercado, era uma das principais fontes
de renda piblica; o patrocinio da arte era uma responsabilidade estabelecida para os principes, e a rinha de
galos, ou wantilan, ficava no centro da aldeia, préximo aos outros monumentos da civilidade balinesa — a
casa do conselho, o templo de origem, o local de mercado, a torre de sinalizacdo e a figueira-de-bengala.
Hoje em dia, a ndo ser em ocasides muito especiais, a nova orientagio torna impossivel tal afirmaco aberta
da ligagdo entre as excitacdes da vida coletiva e as do esporte sangrento, mas essa conexio permanece intima
e intata, embora expressa menos diretamente. Para expd-la, todavia, é necessirio voltar-se para o aspecto
da briga de galos em torno do qual todos os outros se retinem e através do qual eles exercem sua forca, um
aspecto que eu vinha ignorando propositadamente até agora: as apostas, o carater do jogo.

As Vantagens e o Direito ao Par

Os balineses nunca fazem al go de maneira simples quando podem fazé-lo de modo complicado, e as apostas
nas brigas de galos ndo constituem €XCegao a essa regra geral.

"Goffman, Encounters: Two Studies in The Sociology of Interaction (Indiandpolis, 1961), pp. 9-10.
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Em primeiro lugar, hd dois tipos de apostas, ou toh." H4 a aposta principal, no centro, entre os chefes
(toh ketengah), e hd a multiddo de apostas periféricas em torno da rinha, entre o espectadores (toh kesasi). A
primeira ¢ tipicamente grande; a segunda, tipicamente pequena. A primeira é coletiva, envolvendo coalizdes
de apostadores enxameando em torno do proprietédrio; a segunda é individual, de homem para homem. A
primeira ¢ motivo de entendimentos deliberados, muito quietos, quase furtivos, entre os membros da coali-
z80 e o arbitro, reunidos como conspiradores no centro da rinha; a segunda € motivo de gritos impulsivos,
ofertas publicas e aceitagdo puiblica pela multidao excitada reunida na periferia. Entretanto, o que é muito
€curioso €, como veremos, muito revelador, enquanto a primeira é sempre, sem excecdo, dinheiro equiparado,
a segunda nunca o ¢, igualmente sem excegdo. O que é uma moeda licita no centro, ¢ uma moeda desviada
na periferia.

A aposta feita no centro € oficial, também envolvida numa teia de regras, e é feita entre os dois proprie-
tdrios dos galos, sendo o drbitro o depositante e testemunha piiblica.'2 Essa aposta que, como digo, € muitas
vezes relativamente grande, nunca é apresentada simplesmente pelo proprietdrio em cujo nome € feita, mas
por ele juntamente com quatro ou cinco, as vezes sete ou oito, s6cios — parentes, companheiros de aldeia,
amigos intimos. Se ele ndo estiver bem de finangas, poderd niio ser o maior contribuinte, embora tenha de
ser um contribuinte significativo, pelo menos para mostrar que nfo esté envolvido em qualquer trapaca.

Nas cinquenta e sete lutas em relagéo as quais eu disponho de uma documentag@o exata sobre as apostas
no centro, elas iam de quinze até quinhentos ringgits, com uma média de oitenta e cinco, sendo a distribuicio
notadamente trimodal: lutas pequenas (15 ringgits de cada lado de 35) responsaveis por cerca de 45% do
nimero total; lutas médias (20 ringgits de cada lado de 70), cerca de 25%; e lutas grandes (75 ringgits de
cadalado de 175), cerca de 20%, com algumas apostas muito pequenas ou muito grandes nos seus extremos.
Numa sociedade onde o saldrio didrio normal de um trabalhador manual — pedreiro, trabalhador de fazenda
comum, vendedor de mercado — era de cerca de trés ringgts por dia, e levando em consideracdo o fato de
que as brigas ocorriam, em média, a cada dois dias e meio na drea imediata que eu estudei, isso faz com que o
Jjogo se constitua num assunto muito sério, mesmo que as apostas sejam conjuntas em vez de individuais.

As apostas por fora, porém, sdo outro assunto. Em vez de constituirem aquele pacto do centro, solene,
legal, esses desafios ocorrem mais ou menos da mesma maneira que nas bolsas de valores dos mercados
livres. Hd um paradigma fixo e conhecido de lances que seguem numa série continua de dez para nove, no
minimo, e de dois para um no méximo: 10-9, 9-8, 8-7, 7-6, 6-5, 5-4,4-3, 3-2, 2-1. O homem que deseja
apostar no galo azardo (deixando de lado, por um momento, de que maneira sdo determinados os favori-
tos, debut, e os azardes, ngai) grita o ndmero minimo indicando as vantagens que deseja receber. Isto é, se
ele grita gasal, “cinco”, ele quer o azaréo a cinco para quatro (ou, para ele, quatro para cinco); se ele grita
“quatro”, ele deseja una vantagem de quatro para trés (novamente, ele aposta os “trés”); se ele grita “nove”

I"Essa palavra, que significa literalmente mancha indelével ou marca, como uma marca de nascimento ou um veio numa pedra,
¢ também usada como depdsito num caso judicial, um penhor, uma garantia de empréstimo, como substituto de alguém num
contexto legal ou cerimonial, como adiantamento num negécio, como sinal colocado num campo para indicar que a propriedade
estd em disputa e para indicar a situaggo de uma mulher infiel de cujo amante o marido deve tomar satisfagBes, ou passi-la para
ele. Cf. Korn, Her Adatrecht van Bali; Th. Pigeaud, Javans-Nederlands Hand-woordenboek (Groningen, 1938); H. H. Juynboll
Oudjavaansche-Nederlandsche Woordenlijst (Leiden, 1923).

"2A aposta central deve ser paga em dinheiro por ambas as partes, antes da briga. O drbitro toma conta do dinheiro até que a rinha
€ decidida e paga ao vencedor, o que evita, entre outras coisas, 0 embarago que sentiriam tanto vencedor quanto perdedor se este
ltimo tivesse de pagar pessoalmente, em seguida & derrota. Cerca de 10% do total do vencedor constituem a participagdo do
arbitro e dos patrocinadores da luta.
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€ nove para oito, e assim por diante. Um homem que aposta no favorito e que d4 vantagens, se ele consegue
dd-las no minimo possivel, indica o fato gritando o tipo de cor do galo — “castanho”, “pintado” ou o que
quer que seja."

A medida que os participantes dos lances que levam as vantagens (apostadores no favorito) excitam a
multiddo com seus gritos, eles comegam também a procurar com os olhos um ou outro como apostador em

A aposta por fora, que ocorre depois que a aposta central foi feita e foi anunciado o seu montante, consiste
entao num crescendo de gritos, 4 medida que os apostadores do azardo oferecem suas propostas a quem

mesma coisa a um sé tempo, comegam com o nivel mais elevado — cinco para quatro ou quatro para trés
— € passam entdo, também consensualmente, para o nivel menor, com maior o menor velocidade e com um
grau maior ou menor. Os homens que gritam “cinco” e encontram resposta de “marrom” comecam a gritar
“seis”, conseguindo entdio rapidamente contendores ou retirando-se da cena quando suas ofertas, demasiado
generosas, nao sao aceitas. Se a mudanga € feita e ainda faltam parceiros, o processo é repetido aumentando-se
para “sete” e assim por diante, mas muito raramente, e s6 nas lutas muito importantes, alcangam-se os niveis
correspondentes a “nove” ou “dez”. Ocasionalmente, quando os galos ndo estdo claramente equiparados,
pode ndo haver um movimento ascendente ou até mesmo ocorrer um movimento descendente de quatro

"Na verdade, a determinagio dos tipos de galos € extremamente elaborada (eu colecionei mais de vinte tipos, e certamente nio é
uma relagdo completa), ndo se baseando dpenas na cor, mas numa série de dimensées independentes, interatuantes, que incluem
— alémda cor — o tamanho, a espessura dos 0ssos, a plumagem ¢ o temperamento (mas ndo o pedigree). Os balineses ndo criam
galos numa extensio significativa e nunca o fizeram, segundo pude verificar. O asil »0 galo da mata, que é o que tem a inclinagio
bdsica para a briga em todos os lugares onde o esporte ¢ encontrado, € nativo da Asia do Sul, e pode-se comprar um bom animal
na secdo de aves de qualquer mercado balinés, a desde quatro ou cinco ringgits até cinquenta ou mais. O elemento cor & apenas o
usado normalmente como o nome do tipo, exceto quando os dois galos de tipos diferentes — como deve ser em principio — t&m
dmesma cor, em cujo caso é acrescentada uma indicagdo sedundéria das outras dimensges (“pintas grandes” v. “pintas pequenas”,
etc.). Os tipos sdo coordenados com vérias ideias cosmoldgicas que ajudam a modelar a ocorréncia dos embates. Assim por
exemplo, no lado este da rinha, poe-se para brigar um galo pequeno, de cabega forte, pintado de marrom e branco, num certo dia
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existe muito mais em jogo — em termos de dinheiro, em termos de qualidade dos galos e, em consequéncia,
como diremos, em termos de prestigio social.!”

O paradoxo de uma moeda certa no meio e uma moeda enviesada por fora €, portanto, apenas aparente. Os
dois sistemas de apostas, embora formalmente incongruentes, ndo sio realmente mutuamente contraditorias,
mas partes de um Unico sistema maior, no qual a aposta central é por assim dizer “o centro de gravidade”,
atraindo as apostas de fora para os lados de vantagens menores da balanga, e quanto maior esse centro, mais
atraem. A aposta central, portanto, “estabelece 0 jogo”, ou melhor talvez, define-o, assinala aquilo que,
seguindo uma nog¢do de Jeremy Bentham, passarei a chamar de sua “absorcao”.

Os balineses tentam criar um embate interessante e, se quiserem, “absorvente”, fazendo com que a aposta
central seja a maior possivel, de forma que os galos que se defrontam sejam os mais iguais e os melhores
possiveis, e que o resultado seja to imprevisivel quanto possivel. Nem sempre sdo bem sucedidos. Pra-
ticamente metade das lutas é relativamente trivial, relativamente desinteressante — “frivolas”, em minha
terminologia emprestada. Todavia, tal fato ndo depde contra minha interpretagdo, da mesma forma que o
fato de a maioria dos pintores, poetas e autores de pecas ser medfocre nio depde contra a perspectiva de que
o esforgo artistico ¢ dirigido para uma certa profundidade, a qual € atingida com certa frequéncia. A ima-
gem da técnica artistica, na verdade, é bastante correta: a aposta central € um meio, um artificio, para criar
embates “interessantes”, “absorventes”, ndo a razio, ou pelo menos nio a razio principal, por que elas sdo
interessantes, a fonte da sua fascinacio, a substincia da sua profundidade. O motivo por que tais embates
sdo interessantes — na verdade, para os balineses, totalmente absorventes — leva-nos para fora do reino das
preocupagdes formais, para reinos mais amplamente sociolégicos e sociopsicoldgicos, e a uma ideia menos
puramente econdmica do que significa a “profundidade” no jogo.!®

""Aredugio nas oscilagdes das lutas menores (que se alimentam por si mesmas, sem divida; uma das razdes pelas quais as pessoas
acham desinteressantes as lutas menores é porque existem menos oscilages nelas e o contrdrio nas maiores) ocorre de trés maneiras
mutuamente refor¢dveis. Em primeiro lugar, hd uma simples falta de interesse na medida em que as pessoas saem para tomar uma
Xicara de café, ou para conversar com amigos. Em segundo lugar, os balineses ndo reduzem matematicamente as vantagens, mas
apostam diretamente, em termos de vantagens estabelecidas. Assim, para uma aposta de nove para oito, um homem mostra nove
ringgits, 0 outro oito; para cinco para quatro, um aposta cinco, o outro quatro. Para qualquer unidade monetdria, portanto, como
0 ringgit, o dinheiro envolvido é 6,3 vezes numa aposta de dez para nove do que uma de dois para um, por exemplo, e, como foi
observado, nas lutas pequenas as apostas assentam-se em vantagens maiores. Finalmente, as apostas feitas tendem a ser de um, em
vez de dois, trés e, em algumas lutas muito grandes, de quatro ou cinco dedos. (Os dedos indicam os muiltiplos das vantagens de
aposta firmada, ndo nimeros absolutos. Dois dedos numa situacdo de seis para cinco significa que um homem aposta dez ringgits
num azardo contra doze, trés numa situagao oito para sete, vinte e um contra vinte e quatro, e assim por diante.)

"*Além das oscilagdes, ha outros aspectos econémicos na briga de galos, especialmente sua ligacdo muito estreita com o sistema de
mercado local e, embora sécundérios tanto quanto & sua motivacio como a sua fungdo, eles ndo deixam de ter importancia. As brigas
de galos estdo abertas a qualquer um que deseje assisitir a elas, as vezes vindos de locais distantes, mas cerca de 90% delas, prova-
velmente acima de 95%, séo assuntos locais, e o lugar envolvido néo € definido pela aldeia, nem mesmo pelo distrito administrativo,
mas pelo sistema de mercado rural. Bali tem uma semana de mercado de trés dias, com o tipo familiar de rotagdo de “‘sistema solar”.
Embora os préprios mercados nunca sejam bastante desenvolvidos, reduzindo-se a pequenos negdécios locais na praga da aldeia,
geralmente pela manha, € a microrregido que essa rotagio geralmente assinala — dez ou vinte milhas quadradas, sete ou oito aldeias
vizinhas (0 que, na Bali contemporénea, significa de cinco a dez ou onze mil pessoas) de onde provém a assisténcia principal de
qualquer briga de galos; na verdade, praticamente todos vém assistir. A maioria das lutas é organizada e patrocinada por pequenos
combinados de mercadores rurais menores, sob a concepgio geral, fortemente reconhecida por eles e por todos os balineses, de que
as brigas de galo sdo boas para o comércio porque “elas tiram o dinheiro de dentro de casa, elas o fazem circular”, Em torno da 4rea
instalam-se barracas que vendem toda espécie de coisas, assim como barracas de Jjogos de azar (ver adiante), de forma a tornar o
acontecimento uma espécie de feira. Essa ligagfo da briga de galos com os mercados e vendedores de mercado & muito antiga, como
indica, entre outras coisas, sua conjungao em inscrigdes [R. Goris, Prasasti Bali, 2 vols. (Bandung, 1954)]. O comércio seguiu o galo
durante séculos na Bali rural, e esse esporte tem sido um dos principais agenciadores da monetizagio da ilha.
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Brincando com o Fogo

O conceito de Bentham de “jogo profundo” é encontrado em sua 7he Theory of Legislation."” Significa jogo
no qual as apostas s3o tdo altas que, do ponto de vista utilitarista, é irracional que os homens se envolvam
nele. Se um homem cuja fortuna é de mil libras (ou ringgits) aposta quinhentas ao par, a utilidade marginal
da libra que ele pode ganhar € claramente menor do que a falta de utilidade marginal da libra que ele pode
perder. Num jogo profundo genuino, isso acontece com ambas as partes. Eles estdo ambos mergulhados até
a cabega. Chegando juntos em busca de prazer, eles entram numa relacfio que trard aos participantes, con-
siderados coletivamente, mais dor que prazer. A conclusio de Bentham, portanto, é de que o jogo profundo
€ imoral a partir de seus principios bdsicos e que deveria ser legalmente proscrito, uma, atitude tipica desse
autor.

Mais interessante que o problema ético, pelo menos quanto a nossa preocupacao, € que, a despeito da
forga l6gica da andlise de Bentham, os homens engajam-se num tal jogo, muitas vezes e apaixonadamente,
¢ mesmo em face de uma punicio legal. Para Bentham e os que pensam como ele (hoje em dia principal-
mente advogados, economistas e alguns psiquiatras), a explicaco é que, como jd disse, tais homens sdo
irracionais — viciados, fetichistas, criangas, tolos, selvagens — que precisam ser protegidos contra eles
mesmos. Entretanto, para os balineses, embora ndo a formulem em tantas palavras, a explicagdo repousa no
fato de que nesse jogo o dinheiro é menos uma medida de utilidade, tida ou esperada, do que um simbolo
de importancia moral, percebido ou 1mposto.

E justamente nos jogos frivolos, naqueles que envolvem pequenas somas de dinheiro, que os acréscimos
ou decréscimos de dinheiro sdo sintomas mais proximos da utilidade ou falta de utilidade, no sentido comum,
ndo expandido, de prazer e sofrimento, felicidade e infelicidade. Nos jogos profundos, onde as somas de
dinheiro séo elevadas, estd em jogo muito mais do que o simples lucro material: o saber, a estima, a honra, a
dignidade, o respeito — em suma, o Status, embora em Bali esta seja uma palavra profundamente temida.2
Ele estd em jogo simbolicamente, pois o status de ninguém é alterado pelo resultado de uma briga de galos
(além de uns poucos casos de jogadores viciados arruinados); ele é apenas afirmado ou insultado, e assim
mesmo momentaneamente. Entretanto, para os balineses, para os quais nada proporciona maior prazer do
que uma afronta feita de forma obliqua, ou nada é mais doloroso do que uma afronta recebida de forma
obliqua — principalmente quando estdo assistindo conhecidos mutuos, e que ndo se deixam enganar pelas
aparéncias — tal drama é avaliado profundamente.

Isso ndo significa, é preciso afirmar uma vez mais, que o dinheiro nio conta ou que o balinés ndo est4 mais
preocupado em perder quinhentos ringgits do que quinze. Seria absurda tal conclusio. E justamente porque
0 dinheiro importa, nessa sociedade altamente imaterial, e importa muito, que quanto maior o risco, maior
a quantidade de outras coisas que se arriscam, tais como orgulho, pose, uma falta de paixdo, masculinidade
€, embora o risco seja momenténeo, ele € piblico, a0 mesmo tempo. Nas brigas de galos absorventes, um
proprietdrio e seus colaboradores €, numa extensao menor, porém real, como Veremos, seus apostadores por
fora, colocam seu dinehiro onde estd seu szazus.

YA expressdo é encontrada na traducdo Hildreth, International Library of Psychology (1931), nota da p.- 106; cf. L. L. Fuller, The
Morality of Law (New Haven, 1964), pp. 6 ss.

Sem divida, mesmo em Bentham, a utilidade ndo se limita normalmente, como conceito, as perdas ou lucros monetarios, e meu
argumento pode ser colocado mais cuidadosamente em termos de uma negacdo de que para os balineses, como para qualquer
povo, a utilidade (o prazer, a felicidade...) seja identificada apenas com a riqueza. Mas tais problemas terminoldgicos sdo, de
qualquer maneira, secunddrios quanto ao aspecto principal: a briga de galos ndo é uma roleta.
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E em grande parte porque a falta de utilidade marginal da perda € tdo grande nos niveis mais elevados
de aposta que se engajar nela é colocar-se em publico, de forma alusiva e metaférica, por intermédio do
galo de alguém. Embora para um benthamista isso possa parecer apenas um aumento da irracionalidade do
empreendimento, para os balineses isso concorre para 0 aumento do significado do fato como um todo. E
como (ficando com Weber, em vez de Bentham) a imposigao do significado na vida € o fim principal e a con-
digdio basica da existéncia humana, esse acesso a significagdo compensa amplamente os custos econdmicos
envolvidos.?' Na verdade, dada a qualidade do dinheiro ao par nos grandes embates, ndo parecem Ocorrer
mudancas importantes na fortuna material entre aqueles que deles participam regularmente, provavelmente
porque as coisas se ajeitam a longo prazo. E justamente nas lutas menores, mais frivolas, onde se encontra um
punhado de jogadores mais puros, do tipo viciado — os que esdo nisso principalmente pelo dinheiro — que
as mudancas “reais” na posigdo social ocorrem, principalmente para baixo. Homens desse tipo, especulado-
res, sdo desprezados pelos “verdadeiros aficionados de brigas de galos™ como tolos que nao compreendem
o que é o esporte, elementos vulgares que nao veem o ponto principal. Esses viciados s30 Vistos como presa
facil para os entusiastas genuinos, aqueles que compreendem, para tirar algum dinheiro deles — algo facil
de conseguir atraindo-os, por sua ambigdo, a apostas irracionais em relagio a galos ndo equiparados. Na
verdade, a maioria deles se arrisca num periodo de tempo relativamente curto, mas sempre parece haver um
ou outro que consegue penhorar sua terra ou vender suas roupas a fim de apostar, a qualquer tempo.*

Essa correlacdo gradual de “jogo de status” com lutas absorventes e, inversamente, “jogo a dinheiro”
com lutas frivolas é geral, de fato. Os préprios apostadores formam uma hierarquia sociomoral nesses te-
mos. Como observamos anteriormente, na maioria das brigas de galo existe, nas fimbrias da rinha de galos,
grande nimero de jogos de azar (roleta, dados, lancamento de moeda, graos sob uma concha) que funcionam
através de concessiondrios. Somente mulheres, criangas, adolescentes e outros tipos de pessoas que nao se
defrontam (ou nfo ainda) nas brigas de galos — os extremamente pobres, os desprezados socialmente, 0s
idiossincraticos pessoais — participam desses jogos, que s6 envolvem moedas de pouco valor. Os homens
que se interessam pelas brigas de galos se sentiriam envergonhados de aproximar-se desses jogos. Um tanto
acima deles estdo aqueles que, ndo lidando com as brigas de galos, apostam nas Jutas pequenas, nas fimbrias
das rinhas. Em seguida, vém aqueles que se interessam pelas brigas de galos em embates pequenos ou, oca-
sionalmente, médios, mas ndo tém starus para participar dos grandes embates, embora de vez em quando

2IM. Weber, The Sociology of Religion (Boston, 1963). Nada hd de especificamente balinés com relagao ao aprofundamento do
significado do dinheirg,como o demonstra a descri¢do de Whyte dos garotos da esquina num distrito da classe trabalhadora em
Boston. “O jogo desempenha um papel importante nas vidas das pessoas de Cornerville. Qualquer que seja 0 jogo que 0s garo-
tos da esquina joguem, eles sempre apostam no resultado. Quando nada hé para apostar, o jogo ndo € considerado uma disputa
verdadeira. Isso ndo significa que o elemento financeiro seja o mais importante. Tenho ouvido, frequentemente, homens dizerem
que o prazer de ganhar é muito mais importante que o dinheiro em jogo. Os garotos da esquina consideram jogar a dinheiro uma
prova real de habilidade, e, a ndo ser que um homem se dé bem quando o dinheiro estd em jogo, ele ndo € considerado um bom
competidor.” W. F. Whyte, Street Corner Society, 2.* ed. (Chicago, 1955), p. 140.

20 extremos a que essa loucura pode conduzir, por vezes — e o fato de ser considerada loucura — € demonstrado pela lenda
popular balinesa I Tuhung Kuning. Um jogador ficou tdo alucinado pela sua paixdo que, partindo em viagem, ordenou 4 sua mulher
grévida que se nascesse um menino ela poderia tomar conta, se fosse uma menina deveria ser dada como comida a seus galos de
briga. A mée deu & luz uma menina e, em vez de dé-la aos galos, ela lhes deu um grande rato e escondeu a menina com a avo.
Quando o marido voltou, 0s galos contaram-lhe o que aconteceu, € ele, furioso, procurou a crianga para maté-la. Uma deusa desceu
do céu e levou consigo a menina. Os galos morreram com o alimento que lhes foi dado e o proprietario recuperou a sanidade; a
deusa trouxe de volta a crianca, entregando-a ao pai, que voltou para sua mulher. A estoria € contada em “Geel Komkommertje”,
in J. Hooykaas-van Leeuwen Boomkamp, Sprookjes en Verhalen van Bali (Haia, 1956), pp. 19-25.
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possam também apostar por fora. Finalmente, existem aqueles, os membros verdadeiramente substanciais
da comunidade, a cidadania sélida em torno da qual evolui a vida local, que disputamn nas grandes lutas e
que apostam nelas por fora. Constituindo o elemento em foco nessas reunides concentradas, esses homens
geralmente dominam e definem o esporte da mesma forma que dominam e definem a sociedade. Quando
um macho balinés fala, numa forma de quase veneragdo, sobre o “verdadeiro lutador de galos”, o bebaroh
(“apostador”) ou djuru kurung (“guardador da gaiola”), ele quer indicar essas pessoas, nio aqueles que
trazem a mentalidade do jogo de grio sob a concha para o contexto bem diferente, inadequado, da bri gade
. galos, o jogador compulsério (porér, uma palavra que tem o significado sedundério de ladrdo ou réprobo)
! e aqueles que se aferram. Para tal homem, o que realmente ocorre numa briga estd mais proximo de um
i affaire d’honneur (embora, para o talento balinés, de fantasia pratica, o sangue derramado s6 seja humano
! em termos figurativos) do que do funcionamento estiipido, mecénico, dos caca-niqueis.

| O que torna a briga de galos balinesa absorvente ndo & o dinheiro em si, mas o que o dinheiro faz acontecer,
| € quanto mais dinheiro, mais acontece: a migracdo da hierarquia de status balinesa para o corpo da briga
de galos. Sendo psicologicamente uma representacdo esopiana do ideal/demoniaco, altamente narcisista,
_ da condigdo de macho, em termos sociol6gicos ela € igualmente uma representagdo esopiana dos campos
| de tensdo complexos estabelecidos pelo cerimonial controlado, abafado, mas, nio obstante, uma interacio
profundamente sentida dos préprios eus no contexto da vida cotidiana. Os galos podem ser substituidos pelas
‘ personalidades de seus proprietdrios, espelhos animais de forma psiquica, mas a briga de galos é — ou, mais
' exatamente, torna-se — um estimulo da matriz social, o sistema envolvido de cortes cruzados, sobrepondo-
se a grupos altamente corporativos — aldeias, grupos de parentesco, sociedades de irrigagdo, congregacoes
de tempo, “castas” — nos quais vivem seus devotos.2 E, como o prestigio, a necessidade de afirmé-lo, de
defendé-lo, de celebri-lo, de justificd-lo e de simplesmente revolver-se nele (mas, dado o cardter fortemente
reservado da estratificacio balinesa, nio de procurd-lo) talvez seja a forga impulsionadora central na socie-
dade, da mesma forma ele é da briga de galos — a parte os pénis ambulantes, os sacrificios de sangue € o
intercdmbio monetdrio. Esse divertimento aparente e semelhante a um esporte €, para retomar outra frase
+ de Erving Goffman, um “banho de sangue de stazus™ 2

A forma mais facil de tornar isso claro, e demonstri-lo num grau minimo, é invocar a aldeia na qual ob-
servel mais de perto as atividades da briga de galos — aquela em que ocorreu a incursio policial e na qual
foram obtidas minhas informacdes estatisticas.

Como todas as aldeias balinesas, essa — Tihingan, na regido Klungkung, do Sudeste de Bali — é organizada
de forma complicada, um labirinto de aliancas e oposigdes. Mas, ao contrario de muitas, duas espécies de
grupos corporativos, que sdo também grupos de szazus, destacam-se particularmente, e podemos concentrar-
nos neles, como partes de um todo, sem uma distor¢do indevida.,

Primeiramente, a aldeia é dominada por quatro grupos de descendéncia, grandes, patrilineares, parcial-
mente endogdmicos, que estdo contantemente concorrendo um com 0 outro € que constituem as principais
facgbes da aldeia. Algumas vezes eles se agrupam dois a dois, ou por outra, os dois maiores contra os dois
menores, mais todos os elementos nio filiados; as vezes eles funcionam independentemente. Existem também
subfac¢3es dentro deles, subfaccdes de subfac¢Ges, e assim por diante, até niveis bem sutis de distingdo. Em

*Para uma descrigio mais completa da estrutura social rural balinesa, cf. C. Geertz, “Form and Variation in Balinese Village
Structure”, American Anthropologist,61 (1959), pp. 94-108; “Tihingan, a Balinese Village”,in R. M. Koentjaraningrat, Village in
Indonesia (Ithaca, 1957), pp. 210-243, e, embora fuja & regra geral das aldeias balinesas, V. E. Korn, De Dorpsrepubliek tnganan
Pagringsingan (Santpoort, Holanda, 1933).

“Goffman, Encounters, p. 78,
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segundo lugar, existe a prépria aldeia, quase que inteiramente endogdmica, que se opde a todas as outras
aldeias em redor no seu circuito de brigas de galos (que, como explicado, é o mercado regional) mas que
também forma aliangas com alguns desses vizinhos contra certos outros em vérios contextos politicos e
sociais supra-aldeia. A situagéo exata, como por toda parte em Bali, é bem diferente, mas o padrio geral de
uma hierarquia em camadas de rivalidades de status entre agrupamentos altamente corporativos, mas com
bases diferentes (e, portanto, entre seus membros) € inteiramente generalizado.

Consideremos, portanto, como apoio a tese geral de que a briga de galos, e especialmene a briga de ga-
los absorvente, € fundamentalmente uma dramatizagio das preocupagdes de status, os seguintes fatos que
eu enumero simplesmente como fatos, para evitar descrigSes etnograficas extensas — embora as provas
concretas, os exemplos, as declaragdes e os niimeros que possam ser apresentados como material de apoio
sejam extensos e sem erro: ‘

1. Um homem quase nunca aposta contra um galo de propriedade de seu préprio grupo de parentesco.
Habitualmente, ele se sentira obrigado a apostar nele, tanto mais quanto mais préximo for o parentesco e
mais absorvente a luta. Se tiver a certeza de que ndo ganhard, ele pode simplesmente ndo apostar, principal-
mente em se tratando da ave de um primo em segundo grau, ou se a luta for apenas frivola. Mas como regra
geral ele se sente obrigado a apoid-lo e, nos jogos absorventes, quase sempre o faz. Assim, a grande maioria
das pessoas que grita “cinco” ou “pintados” de forma tdo demonstrativa estd expressando sua adesdo a seus
parentes, ndo sua avaliagdo da ave, sua compreensdo da teoria da probabilidade ou até mesmo sua esperanca
de uma renda obtida sem esforco.

2. Esse principio logicamente se amplia. Se seu grupo de parentesco néo estd envolvido, vocé apoiard um
grupo de parentesco aliado contra um néo aliado, da mesma forma, e assim por diante, através das redes de
alianca envolvidas que, como ja disse, envolvem tanto essa aldeia balinesa como outras.

3.0 mesmo ocorre para a aldeia como um todo. Se um galo de fora estd lutando contra um galo da aldeia,
€ claro que voce apoiard o galo local. Se, o que € uma circunstancia rara, mas possivel de vez em quando,
um galo de fora de seu circuito de briga de galos estd lutando contra um de dentro, vocé também apoiard a
“ave da casa”.

4. Os galos que vém de alguma distincia quase sempre sdo favoritos, pois a teoria é que 0 homem nio
ousaria trazé-lo se ele ndo fosse um bom galo, e ele ¢ tanto melhor quanto de mais longe ele vem. Seus
seguidores sdo obrigados a apoid-lo, sem didvida, e quando ocorrem as brigas de galos locais em grande
escala (nos feriados, etc.), as pessoas da aldeia apanham os que eles consideram os melhores galos, sejam
quem forem seus proprietdrios, e lhes emprestam todo o apoio, embora tenham que oferecer vantagens,
certamente, e fazer grandes apostas para mostrar que no se trata de uma aldeia qualquer. Na verdade,
tais “jogos de fora™, embora nio frequentes, tendem a desfazer as rupturas entre os membros da aldeia
frequentemente provocados pelos “jogos domésticos”, onde as faccdes da aldeia se exacerbam em vez
de se unirem.

5. Praticamente todos os embates sdo sociologicamente relevantes. E raro ver lutando dois galos de fora
ou dois galos sem o apoio de algum grupo particular, ou com apoio de um grupo que néo seja relacionado
mutuamente de maneira perfeitamente clara. Quando isso ocorre, 0 jogo é muito superficial, as apostas sdo
lentas e todo o acontecimento € muito monétono, sem que haja interesse de parte alguma, a ndo ser os dire-
tamente interessados e um ou outro jogador inveterado.

6. Pelo mesmo motivo, € raro ter dois galos do mesmo grupo lutando, e ainda mais raro, da mesma subfac-
¢do, e nunca da mesma subsubfac¢io (que na maioria dos casos € apenas uma familia extensiva). De maneira
similar, nas lutas fora da aldeia, dois membros da aldeia raramente lutardo um contra o outro, mesmo que,
como rivais rancorosos, eles lutassem com entusiasmo em territério doméstico.



Um Joco ABsorvENTE: NOTAS SOBRE & BRriGa DE GALOS BALINESA 203

7. Em nivel individual, as pessoas envolvidas numa relagdo de hostilidade institucionalizada, chamada
puik,na qual nao se falam e nada tém a ver uma com a outra (as causas para esse rompimento de relacdes sio
diversas: seduc@o da mulher, discussdo sobre heranca, diferencas politicas) apostarfio com muito ardor, as
vezes de forma maniaca, uma contra a outra, no que seria um ataque franco e direto a prépria masculinidade
do contendor, o terreno final do seu szazus.

8. A coalizdo da aposta central, em todos os J0gos, anio ser os muito banais, é sempre formada por aliados
estruturais — nenhum “dinheiro de fora” € envolvido. O que é “de fora” depende do contexto sem diivida,
mas, levando isso em conta, nenhum dinheiro de fora se mistura na aposta principal. Se os elementos prin-
cipais ndo o podem levantar, a aposta néo é feita. A aposta central, mais uma vez, principalmente nos Jjogos
mais absorventes, € assim a expressio mais direta e franca da oposi¢do social, que € uma das razdes por que
tanto ela como os arranjos de casamento sdo cercados por tal aura de desassossego, furtividade, embaraco,
e assim por diante. _

9. Aregra arespeito de pedir dinheiro emprestado — vocé pode fazé-lo para uma aposta, mas nio nelg —
se origina (e os balineses tém perfeita consciéncia disto) de consideragdes semelhantes: assim, vocé nunca
estd a mercé econdmica de seu inimigo. As dividas de Jogo, que podem ser bastante substanciais a curto
prazo, sdo sempre com amigos, nunca com inimigos, estruturalmente falando.

10. Quando dois galos sdo estruturalmente irrelevantes ou neutros no que lhe concerne (embora, como
mencionamos, dificilmente eles o sejam), vocé nem sequer pergunta a um parente ou um amigo em quem
ele estd apostando, porque, caso vocé saiba em quem ele estd apostando e ele saiba que vocé sabe, se vocé
apostar no outro lado isso levard a um estremecimento de relagOes. Esta regra € explicita e rigida, muito
elaborada, embora sejam tomadas precaucées artificiais para evitar quebra-la. Vocé deve pelo menos fingir
que ndo esta reparando no que ele faz, e ele no que vocé est4 fazendo. :

11. Ha uma palavra especial para a aposta contra o grao, que € também a palavra para “desculpe-me”
(mpura). Isso é considerado errado, embora, quando a aposta central é pequena, ndo se faca muito caso,
desde que isso ndo ocorra com frequéncia. Quanto maior a aposta e quanto mais frequentemente vocé faz
isso, tanto mais o “desculpe-me” levard a uma ruptura social.

12. De fato, a relacdo de hostilidade institucionalizada, puik, € formalmente iniciada, muitas vezes (embora
as causas estejam em outro lugar) através de tal aposta “desculpe-me” numa [uta absorvente, colocando no
fogo uma gordura simbélica. De forma semelhante, o término de tal relacdo e o reatamento de um intercim-
bio social normal € muitas vezes assinalado (embora sem uma referéncia explicita) por um dos inimigos
que apoia a ave do outro.

13. Em situaces desagraddveis, de lealdade cruzada, das quais hd inlimeras nesse sistema social extra-
ordinariamente complexo, onde um homem é apanhado entre duas lealdades mais ou menos equilibradas,
ele procura sair para tomar uma xicara de café ou outra coisa qualquer, de forma a evitar uma aposta, uma
forma de comportamento que lembra os eleitores norte-americanos em situagdes semelhantes.”

14. As pessoas envolvidas nas apostas centrais, principalmente nas lutas absorventes, geralmente sio
membros proeminentes de seu grupo — de parentesco, da aldeia ou o que quer que seja. Além disso, 0s que
apostam por fora (incluindo essas pessoas) sdo, como j4 foi dito, 0s membros estabelecidos da aldeia — os
cidaddos sélidos. A briga de galos € para os que estdo envolvidos também na politica de prestigio do dia a
dia, ndo para os jovens, as mulheres, os subordinados, e assim por diante.

¥B.R. Berelson, P. F. Lazersfeld e W. N. McPhee, Voting: A Study of Opinion Formulation in a Presidential Campaign (Chicago,
1954). '
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15. No que diz respeito ao dinheiro, a atitude explicitamente expressa em relac@o a ele € um tema secun-
dario. Nao € que néo seja importante, como ja disse; os balineses ndo se sentem mais felizes em perder a
renda de algumas semanas do que qualquer outra pessoa. Mas eles olham para o aspecto monetério da briga
de galos como um autoequilibrio, uma forma de movimentar o dinheiro, de fazé-lo circular num grupo muito
bem definido de lutadores de galos sérios. Os ganhos e perdas realmente importantes sdo vistos principal-
mente em outros termos, e a atitude geral em relacfo a aposta ndo € a esperanca de limpar tudo, de dar um
golpe (os jogadores inveterados constituem uma exce¢do), mas a correspondente & prece do apostador de
cavalos: “Oh, Deus, por favor deixe-me empatar.” Em termos de prestigio, porém, vocé nio quer empatar,
mas ganhar numa espécie de sorte momentanea, destacada. A conversa (que decorre durante todo o tempo)
€ sobre as lutas contra o galo tal ou tal de um fulano que seu galo derrubou, nio sobre quanto vocé ganhou,
fato que as pessoas raramente lembram durante muito tempo, mesmo em apostas grandes, embora lembrem
muito bem o dia em que ganharam com o galo de Pan Loh, o melhor durante muitos anos.

16. Voce deve apostar nos galos de seu préprio grupo, 4 parte as consideragdes de lealdade, pois se ndo o
fizer, as pessoas dirdo: “O qué? Serd que ele € orgulhoso demais para nés? Serd que ele precisa ir para Java
ou Den Pasar (a capital) para apostar porque € um homem importante demais?” H4, portanto, uma pressio
generalizada ndo apenas para demonstrar que vocé € importante do ponto de vista local, mas que vocé nio é
importante o bastante para considerar os demais como ndo satisfatérios, e até mesmo como rivais. De forma
semelhante, as pessoas de casa devem apostar contra os galos de fora, se nfo os de fora as acusardo — o
que € sério — de apenas cobrar entradas e ndo estarem interessadas na briga de galos, ou entdo de serem
arrogantes e insultuosas.

17. Finalmente, os proprios camponeses de Bali t€ém consciéncia de tudo isso e, pelo menos para um et-
nografo, afirmam-no em termos aproximados aos que eu relatei. Praticamente todos os balineses com quem
conversel afirmaram que as brigas de galos sdo como brincar com fogo, porém sem o risco de se queimar.
Vocé incita as rivalidades e hostilidades da aldeia e dos grupos de parentesco, mas sob uma forma de “brin-
cadeira”, chegando perigosa e maravilhosamente proximo a expressao de uma agressdo aberta e direta,
interpessoal e intergrupal (algo que geralmente ndo acontece, também, no curso normal da vida comum),
mas s6 proximo porque, afinal de contas, trata-se apenas de uma “briga de galos”.

Poder-se-iam acrescentar outras observagdes a esse respeito, mas creio que os pontos gerais estdo bem
delineados, se ndo completos, e o0 argumento total pode ser resumido num paradigma formal.

QUANTO MAIS UM EMBATEE...

1. Entre iguais, de:status aproximado (e/ou inimigos pessoais)
2. Entre individuos de status elevado

TANTO MAIS ABSORVENTE ELE E.
QUANTO MAIS ABSORVENTE E O EMBATE...

1. Mais proxima a identificagdo entre o galo e o homem (ou, o que é mais adequado, quanto mais absor-
vente o embate, mais audacioso serd o homem, mais estreitamente identificado com o galo).

2. Quanto mais refinados os galos, mais exatamente serdo eles equipados.

3. Quanto maior a emog¢ado envolvida, maior a absor¢@o geral no embate.

4. Quanto mais altas as apostas individuais centrais e por fora, menores tenderdo a ser as vantagens das
apostas por fora, e maiores serdo as apostas em geral.
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5. Quanto menor for a perspectiva “econdmica” e maior a perspectiva de status da aposta envolvida, mais
“sélidos” os cidaddos que apostargo 26

Argumentos inversos aplicam-se a lutas mais banais que culminam, num sentido de sinais inversos, em
lancamentos de moedas, de dados e outros divertimentos. Para lutas absorventes nio h4 limites superiores
absolutos, embora haja limites priticos, e h4 um grande nimero de estorias lendarias de grandes combates
tipo “Duelos ao Sol” entre senhores e principes nos periodos cldssicos (pois as brigas de galos foram tanto
preocupacdes de elite como populares), muito mais absorventes que qualquer outra apresentada hoje em
qualquer lugar de Bali, mesmo entre aristocratas.

Na verdade, um dos grandes heréis culturais em Bali é um principe chamado, por sua paixdo pelo esporte,
o “Lutador de Galos”, que se encontrava longe, numa briga de galos muito absorvente, com um principe
vizinho, quando toda a sua familia — pai, irmaos, mulheres, irmds — foi assassinada por usurpadores co-
muns. Salvo dessa maneira, ele retornou para debelar a rebelifo, reconquistar o trono, reconstituir a elevada
tradi¢do balinesa e construir um Estado mais poderoso, glorioso e prospero. Além de tudo o mais que os
balineses veem na briga de galos — eles mesmos, sua ordem social, um 6dio abstrato, masculinidade, poder
demoniaco — eles veem também o arquétipo da virtude de status, o jogador arrogante, resoluto, louco pela
honraria, com um fogo verdadeiro, o principe ksatria.?’

*Como esse é um paradigma formal, ele se propde mostrar a estrutura lgica, ndo causal, da briga de galos. Qual dessas conside-
ragées conduz & outra, em que ordem ¢ através de que mecanismos, isso & outro assunto — sobre 0 qual eu tenho tentado lancar
alguma luz na discussio geral.

¥Numa outra estéria folclérica de Hooykaas-van Lecuwen Boomkamp (“De Gast”, Sprookjes en Verhalen von Bali,pp. 172-180),
um Sudra de casta inferior, homem generoso, devoto e descuidado, e também um completo lutador de galos, a despeito de suas
realizagGes, perde luta apés luta, até que finalmente fica completamente sem dinheiro e com apenas um tltimo galo. Ele, porém,
ndo desespera — “Eu aposto”, diz ele, “no Mundo Desconhecido”.

Sua esposa, uma mulher boa, trabalhadora, sabendo quanto ele gostava das brigas de galos, dd-lhe o dltimo dinheiro “de sua
economia”, para que ele pudesse apostar. Mas, apreensivo pela sua md sorte, ele deixa seu galo em casa e apenas aposta por fora.
Perde tudo, menos uma ou duas moedas, e vai procurar uma barraca de comida onde se encontra um velho mendigo, decrépito,
malcheiroso, apoiando-se num balcdo. O velho pede-lhe comida e o heréi gasta suas dltimas moedas comprando-lhe alimentos.
O velho pede, ainda, para passar a noite com ele, e ele o convida com prazer. Como néo hd mais comida em casa, o her6i pede
a sua mulher que mate o tltimo galo para o jantar. Quando o velho descobre o fato, ele diz ao heréi que tem trés galos em sua
cabana na montanha e o herdi pode dispor de um para lutar. Ele pede também que o filho do herdi o acompanhe como servo e,
quando o filho concorda, isso € feito.

O velho de fato € Siva, e mora num grande paldcio no céu, embora o heréi ndo o saiba. Numa 0casido, o herdi resolve visitar
seu filho e cobrar o galo prometido. Algado a presenga de Siva, lhe € concedida a escolha entre trés galos. O primeiro diz: “Eu
derrotei quinze contendores.” O segundo diz: “Eu derrotei vinte e cinco contendores.” O terceiro diz: “Eu derrotei o rei.” “Esse
iltimo, o terceiro, € a minha escolha”, diz o herdi e regressa a terra com ele.,

Quando ele chega a rinha, pedem-lhe a entrada e ele responde: “No tenho dinheiro, pagarei depois que meu galo vencer.” Como
se sabe que ele nunca vence, deixam-no entrar porque o rei, que também est4 lutando 14, ndo gosta dele e pensa escraviza-lo se ele
perder e ndo puder pagar. Para garantir que isso aconteca, o rei apresenta o melhor galo contra o do herdi. Quando os galos sdo
colocados na rinha, o do heréi voa e a multidio, conduzida pelo arrogante rei, cai na gargalhada. O galo do herdi voa em direcédo ao
préprio rei, mata-o com um golpe de espora na garganta. O herdi foge. Sua casa é cercada pelos homens do rei. O galo transforma-se
num Garuda, o grande passaro mitico da lenda fndica, e transporta o heri e sua mulher para a seguranga dos céus.

Quando o povo vé isso, ele escolhe o heréi como rei e sua mulher como rainha, e eles regressam A terra. Mais tarde seu filho,
libertado por Siva, também regressa  terra, e o herdi-rei anuncia sua intengdo de entrar para um eremitério. (“Nunca mais parti-
ciparei de brigas de galos. Eu apostei no Desconhecido e ganhei.”) Ele entra no eremitério e seu filho torna-se rei.
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Penas, Sangue, Multidoes e Dinheiro

“A poesia nada faz acontecer”, diz Auden em sua elegia a Yeats, “ela sobrevive no vale de suas palavras... na
forma de acontecer, numa boca.” A briga de galos também, neste sentido coloquial, nada faz acontecer. Os
homens prosseguem humilhando alegoricamente a um e outro e sendo humilhados alegoricamene por um ou
outro, dia apds dia, regozijando-se tranquilamente com a experiéncia quando triunfam, esmagados um tanto
mais abertamente se ndo o conseguiram Mas ndo se modifica realmente o status de ninguém. Nao se pode
ascender na escala de status pelo fato de vencer brigas de galos; como individuo, vocé ndo pode ascender
nessa escala de maneira alguma. E também ndo pode descer por esse meio.*® Tudo que vocé pode fazer é
aproveitar e saborear, ou sofrer e aguentar, a sensacao engendrada de movimentagao drastica e momentinea
ao longo de uma semelhanga estética dessa escala, uma espécie de salto de status por tras do espelho, que
tem a aparéncia de mobilidade, mas néo € real.

Como qualquer forma de arte — e é justamente com 1sso que estamos lidando, afinal de contas — a briga
de galos torna compreensivel a experiéncia comum, cotidiana, apresentando-a em termos de atos e objetos
dos quais foram removidas e reduzidas (ou aumentadas, se preferirem) as consequéncias praticas ao nivel da
simples aparéncia, onde seu significado pode ser articulado de forma mais poderosa e percebido com mais
exatiddo. A briga de galos s6 € “verdadeiramente real” para os galos — ela ndo mata ninguém, ndo castra
ninguém, ndo reduz ninguém a condi¢do de animal, ndo altera as relagSes hierdrquicas entre as pessoas ou
remodela a hierarquia; ela nem mesmo redistribui a renda de forma significativa. O que ela faz € o mesmo
que fazem Lear e Crime e Castigo para outras pessoas com outros temperamentos e outras convengoes:
ela assume esses temas — morte, masculinidade, raiva, orgulho, perda, beneficéncia, oportunidade — e,
ordenando-os numa estrutura globalizante, apresenta-os de maneira tal que alivia uma visdo particular da
sua natureza essencial. Ela faz um construto desses temas e, para aqueles historicamente posicionados para
apreciarem esse construto, torna-os significativos — visiveis, tangiveis, apreensiveis — “reais” num sentido
ideacional. Uma imagem, uma ficcdo um modelo, uma metédfora, a briga de galos € um meio de expressdo; sua
funcdo ndo € nem aliviar as paixdes sociais nem exacerbd-las (embora, em sua forma de brincar com fogo ela
faca um pouco de cada cosia) mas exibi-las em meio as penas, ao sangue, as multiddes e ao dinheiro.

A questdo sobre a maneira como percebemos qualidades em coisas — pinturas, livr