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Prefdcio

Destina-se éste livro ao leigo, ndo ao profissional minucioso.
A éste, solicita-se humildemente recordar que, se cu tivesse
incluido téda a documentagio que poderia desejar, o livro se
estenderia por vdrios volumes. Se fizesse tédas as ressalvas
e apontasse tédas as limitagoes, como se exige num estudo
técnico, o leigo inteligente deter-se-ia antes do fim do pri-
meiro capitulo.

Nao se pretende que tddas as afirmagdes estejam “com-
provadas”. A Antropologia ¢ uma disciplina jovem e falta
fazer ainda muita coisa em matéria de coleta e classificagdo
de dados. Fago aqui uma exposigdo honesta e cuidadosa das
provas que me foi dado conhecer. Em certos casos, outros,
com igual honestidade e critério talvez melhor, chegaram a
diferentes conclusdes, com base nos mesmos materiais. Como
quer que seja, via de regra tentei seguir o consenso geral da
profissdo hoje em dia. Onde expressei opinides heterodoxas
ou pessoais, a fraseologia de certo modo adverte o leitor. De
maneira andloga, pelo emprégo de expressées tais como “di-
zem alguns autores”, “talvez”, “provavelmente”, “quem sabe”,
indiquei minha tentativa de escolha entre verificagdes ou
interpretagdes controvertidas. Com exce¢do de umas poucas
afirmagdes e de minhas sondagens pessoais na bola de cris-
tal do futuro, tédas elas tém o apoio de alguma prova que
me parece solida. As especulagdes alheias ou minhas estdo
indicadas como tais et se deduzem claramente do contexto.

CLYDE KLUCKHOHN
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CAPITULO 1

Costumes Estranhos,
Cacos
e Cranios

A antropologia oferece uma base cientifica para o estudo do
dilema crucial do mundo de hoje: como podem povos de
aspecto diferente, linguas mutuamente ininteligiveis e modos
de vida dissemelhantes seguir vivendo pacificamente juntos?,
Sem duvida, nenhum ramo do conhecimento constitui uma
panacéia para todos os males da humanidade. Se qualquer
afirmagdo déste livro parecer sustentar pretensdes messidnicas
dessa natureza, deve tal absurda presungdo ser posta de lado
como deslize de um entusiasta que realmente sabe que nfo
é assim, A antropologia é, contudo, um estudo muito amplo,
com pontos de contacto com as ciéncias fisicas, biolégicas e
sociais e com as humanidades.

Em virtude de sua amplidao, da variedade de seus mé-
todos e de sua posigio a meio caminho, é certo que desem-
penhard um papel central na integracdo das ciéncias huma-
nas. Entretanto, uma ciéneia completa do homem precisa
compreender outras faculdades, outros interésses e outros
conhecimentos. Certos aspectos da Psicologia, da Medicina
e da Biologia humana, da Economia, da Sociologia e da Geo-
grafia humana, devem fundir-se com a antropologia, para
constituir uma ciéncia geral, que também abrangerd os ins-
trumentos do método histérico e do estatistico, buscando
dados na Histéria e nas demais humanidades.

Nio pode, pois, pretender a antropologia de hoje cons-
tituir o estudo completo do homem, embora talvez esteja mais
perto disso que outro ramo qualquer das ciéncias, Alguns
dos descobrimentos que serdo mencionados aqui como antro-
pologicos sé se tornaram possiveis gragas & colaboracio com
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trabalhadores de outros campos. Ainda assim, até mesmo a

~ antropologia tradicional tem especial direito de ser ouvida

por aquéles que mais profundamente se preocupam com o
problema de conseguir um sé mundo. Tal ocorre porque foi
a antropologia que explorou téda a_ escala da variabilidade
humana, e estd em melhores condicges para responder as
perguntas: que terreno comum existe entre os séres humanos
de tédas as tribos e nacdes? Que diferencas existem? De
onde se originam? A que profundidade atingem?

No comégo do século vinte, os estudiosos que se interes-
savam pelos aspectos pouco usuais, draméticos e obscuros da
histéria do homem eram conhecidos como antropologistas.
Eram os homens que procuravam o mais remoto antepassado
da espécie, a Tréia de Homero, o pais natal do indio ameri-
cano, as relagbes entre a Juz do sol e a cér da pele, a origem
da roda, dos alfinetes de seguran¢a e da cerfmica. Queriam
saber “como o homem moderno veio a ser o que €”; por que
certos povos siao governados por um rei, alguns por anciios,
outros por guerreiros, nenhum por mulheres; por que alguns
povos transmitem a propriedade por linha masculina, outros
por feminina, outros ainda igualmente a herdeiros de ambos
0s sexos; por que algumas pessoas caem doentes e morrem
quando se julgam vitimas de feiticos e outras riem dessa
idéia. Procuraram os universais da Biologia e da conduta
humana. Provaram que os homens de diferentes regides e
continentes eram fisicamente muito mais parecidos do que
diferentes. Descobritam nos costumes humanos numerosos
paralelos, alguns dos quais podiam ser explicados pelo con-

tacto histérico. Noutras palavras, a antropologia se conver-

tera na ciéncia das semelhancas e diferencas humanas.

Em certo sentido, é a antropologia um estudo antigo. O
historiador grego Herddoto, as vézes chamado o “pai da an-
tropologia”, assim como o “pai da Histéria”, descreveu minu-
ciosamente os caracteres fisicos e os costumes dos citas, dos
egipcios e de outros “barbaros”. Eruditos chineses da dinas-
tia de Han escreveram monografias sobre os Hiung-Nu, tribo
de home:s de olhos claros que vagava perto da fronteira
noroeste da China. Técito, o historiador romano, realizou
seu célebre estudo dos germanos. E ainda muito antes de
Herddoto, os babilénios do tempo de Hamurabi reuniam
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Embora os antigos, m,mi e ali, tenham mostrado achar
que valia a pena ocupar-se dos tipos e dos costumes dos
homens, foram as viagens e exploragbes, a partir do sé-
culo XV, que estimularam o estudo da variabilidade humana.
Os contrastes observados com o pequeno e cerrado mundo
medieval tornaram necessiria a antropologia. Embora sejam
ateis, os escritos désse periodo (por exemplo, as narrativas
de viagens de Pedro Martir) nao podem ser postos na cate-
goria de documentos cientificos. Nao raro fantisticas, eram
escritas para divertir ou tendo em vista acanhados objetivos
praticos. Minuciosos relatos de observagées de primeira méo
eram confundidos com anedotas embelecidas e freqiiente-
mente ouvidas de terceiros. Nem os autores nem os obser-
vadores possufam qualquer instruciio especial que lhes per-
mitisse registrar ou interpretar o que observavam. Viam os
outros povos e seus habitos através de lentes grosseiras e
deformantes, fabricadas com tédas as supersticdes e idéias

“preconcebidas dos europeus cristios

‘Somente pelos fins do século XVIII e ja no século XIX
foi que a antropologia cientifica comecou a se desenvolver,
O descobrimento da relacdo entre o sanscrito, o latim, o grego
e as linguas germanicas, deu grande impulso ao ponto de
vista comparativo. Os primeiros antropdlogos sistematicos
eram amadores bem dotados, médicos naturalistas, advogados,

‘homens de negocios, para os quais a antropologia era um

passa tempo. Ao crescente conhecimento dos povos “primiti-
vos”, aplicavam éles o senso comum, os h4bitos que haviam
aprendido em suas profissdes e as doutrinas cientificas em
moda na sua época. .

Que estudavam? Dedicavam-se as coisas extravagantes,
a matérias que pareciam tio triviais ou tio especializadas
que ndo havia lugar para elas nos campos de estudo ja ante-
riormente delimitados. As formas do cabelo humano, as va-
riagdes na conformagio do cranio, as tonalidades da pele,
ndo pareciam ser muito importantes para os anatomistas
ou para os médicos praticantes. Os remanescentes de ou.ras
culturas que ndo féssem a greco-romana nao mereciam a
atencdo dos estudiosos clissicos. As linguas ndo relaciona-
das com o grego e o snscrito nio interessavam aos especia-
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listas em Lingiiistica comparada do século XIX. Os ritos
primitivos s6 interessavam a reduzido nimero de curio-
sos, até que a prosa elegante e a respeitavel bagagem cléssi-
ca de The Golden Bough, de Sir James Frazer, conquistaram
um publico numeroso. N&o foi sem justificativa que a an-
tropologia recebeu a designagio de “ciéncia das sobras”.

A

Seria ir demasiado longe chamar 2 antropologia do sé-
culo XIX “a investigacio de estranhezas, feita pelos excén-
tricos”. O inglés Tylor, o americano Morgan, o alemio
Bastian e outras figuras notéveis eram cidadaos respeitados.
Apesar disso, compreenderemos melhor o desenvolvimento da
disciplina se admitirmos que muitos dos primeiros antropo-
logistas eram, do ponto de vista de seus contemporfneos,
excéntricos, Interessavam-se por coisas esquisitas das quais
0 comum das pessoas ndo cuidava sériamente e que mesmo
o intelectual ordinario julgava serem inconseqiientes.

Mesmo que os resultados das atividades intelectuais nio
se confundam com os motivos que conduzem a tais atividades,
¢ util perguntar que classe de pessoas mostrar-se-ia curiosa a
respeito dessas questbes. A E.@:m&ommm € a m:qowo_cmﬁ
tradicional proporcionam um excelente terreno de caga aque-
les que sdo impelidos por essa paixdo de descobrir e classi-
ficar, tdo comum aos colecionadores de tudo, desde selos até
armaduras. Também a antropologia sempre teve ao seu lado
os rominticos, aquéles que a adotaram porque sentiam forte-

mente o fascinio de lugares distantes ¢ povos exéticos. O -

fascinio do estranho e do remoto tem uma atragio especial
para aquéles que nao se acham satisfeitos consigo mesmos
Ou que nao se sentem a vontade em sua prépria sociedade.
Consciente ou inconscientemente, buscam outros modos de

vida, onde sejam compreendidas e aceitas as suas caracteris-

ticas, ou pelo menos onde néo sejam criticadas. Como nume-

rosos historiadores, o antropologista histérico é levado pelo
desejo de fugir do presente, arrastando-se ao seio do passado

cultural, Como o estudo tinha algo de um aroma roméntico -

e porque nao era uma maneira ficil de ganhar a vida, atrafa
um numero nada usual de estudiosos que dispunham de
meios de vida independentes.

Os comegos ndo pareceram muito promissores, nem do
ponto de vista dos estudiosos que eram atraidos para o tema,
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nem do motivo pelo qual eram levados a estudar. Ainda
assim, justamente essas responsabilidades proporcionaram o
que sdo as maiores vantagens da antropologia, quando con-
frontada com outros pontos de partida para o estudo da vida
humana. Comeo os antrop6logos do século XIX faziam os
seus estudos levados por puro interésse e nio para ganhar
a vida ou para reformar o mundo, formou-se uma tradicio
de relativa objetividade. Os filésofos eram assoberbados pela
portentosa histéria de sua disciplina e pelos interésses cria-
dos de sua profissio. Auguste Comte, fundador da Socio-
logia, era filésofo, mas tentou conformar a Sociologia ao mo-
délo das ciéncias naturais. Entretanto, muitos dos seus dis-
cipulos, que nao passavam de filésofos da Histéria ligeira-
mente disfargados, tinham certa parcialidade pela racionali-
zagio oposta a observagio. Muitos dos primeiros sociélogos
norte-americanos eram pastdres cristios, mais interessados em
melhorar 0 mundo do que em estud4-lo com imparcialidade.
Também o campo da ciéncia politica era afetado pelo ponto
de vista filoséfico e pelo ardor reformista. Os psictlogos se
deixaram absorver de tal forma pelos instrumentos de latio
e pelo laboratério que pouco tempo encontravam para estu-
dar o homem tal como realmente desejamos conhecé-lo —
nio no laboratério, mas na sua vida de todos os dias. Como
a antropologia era a ciéncia das sobras e como as sobras eram
numerosas e variadas, evitou preocupar-se apenas com um
aspecto da vida, como por exemplo, aquéle etiquetado como
economia. 4 - . ; c

A fnsia de saber e a energia dos amadores, pouco a pou-
co, conquistaram para sua disciplina o lugar de ciéncia inde-
pendente. Em 1850, fundou-se um museu de etnologia em
Hamburgo; em 1866, foi criado o Museu Peabody de Arqueo-
logia e Etnologia, em Harvard; em 1873, o Real Instituto
Antropolégico; em 1879, o Bureau de Etnologia Americana.
Tylor foi nomeado professor de antropologia“em Oxford em
1884. O primeiro professor americano foi nomeado em 1886.
Mas, no séeculo XIX, nfio se contava uma centena de antro-
pologistas no mundo inteiro.

O nimero de titulos de Doutor em Antropologia conce-
didos nos Estados Unidos, até 1920, totalizava apenas 53.
Antes de 1930, apenas quatro universidades americanas con-
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cediam o doutorado em antropologia. Ainda hoje !, mal se
conta uma duzia delas. A antropologia ndo se tornou, tam-
pouco, e em nenhum sentido, matéria fundamental nos cursos
universitirios nao especializados. Somente em duas ou trés
escolas secundarias, é Hmmn_wanmmm;m ministrado o seu ensino.

O que surpreende, levando-se em conta o nimero insig-
nificante de antropélogos e a fragio minima da populagio

submetida & instrucdo formal dessa mmm.&wznmv € que a pala-

vra “antropologia” e alguns dos térmos que emprega, durante
a ultima década, tenham safdo do mmo.odmm:._.c da bibliografia
abstrusa para surgir com freqiiéncia cada vez maior nas pa-
ginas de The New Yorker, The Saturday Evening Post, nas
novelas policiais e mesmo no cinema. ¥ também sintomé-
tico de uma tendéncia o fato c'e numerosos colégios e univer-
sidades, bem como algumas escolas secundérias, terem anun-
ciado a sua intengio de introduzir a antropologia em seus
curriculos remodelados. Embora os antrop6logos — como os
psiquiatras e psicélogos, — ainda sejam olhados com um toque
de desconfianga, a sociedade de hoje estd comegando a sentir

que €les tém a oferecer algo de 1til e a0 mesmo tempo di-
ferente. .

No sudoeste dos Estados Unidos, um dos sinais do verdo

¢ a chegada de muitos 6logos” que perturbam a trangjiili-

dade do campo. FEles escavam rufnas com o mesmo entusias-
mo de garotos & caga de “curiosidades indigenas” ou de
adolescentes retardados A procura de tesouros enterrados.
Espiam as atividades de indios pacificos e se convertem num
incémodo, geralmente munidos de uma porgdo de instrumen-
tos esquisitos. Os da classe que escava as rufnas sio técnica-
mente chamados de “arqueblogos”; os que sondam as mentes
dos indios, de “etnblogos” ou “antropologistas sociais”; os que
medem cabecas, de “antropologistas fisicos”; todos, porém,
constituem variantes do térmo genérico mais geral, “antro-
pélogos”. .
Mas, que é que realmente procuram? Serd que os move
apenas a curiosidade pelas “coisas bestiais dos pagios”, ou
terdo as escavagbes, as perguntas, as medicdes, &mo a ver
mesmo com o mundo de hoje? Revelam os antropélogos

(1) Este livro, mone_m_d lembrar, foi publicado em 1949, — N, do T.
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meramente fatos exéticos e divertidos, que nada tém a ver com
os problemas do momento presente?

’

A antropologia ¢é algo mais que a meditagio diante de
cranios ou a procura do “elo perdido”, e tem uma utilidade
maior que a de nos proporcionar meios para distinguir nossos
amigos dos simios. Vistas de fora, as atividades antropolo-
gicas parecem, quando muito, inofensivamente divertidas e,
na pior das hipoteses, supinamente idiotas. N&o admira que
muitos habitantes do sudoeste zombem, dizendo que “os in-
dios vdo comegar a pdr a prémio ésses camaradas’. A rea-
¢do dos leigos estd bem resumida no comentirio de um ofi-
cial do exército. Tinhamos sido apresentados um ao outro
e nossas relagbes jam muito bem, até que éle me perguntou
como eu ganhava a vida. Quando lhe contei que era antro-
pologo, éle se afastou e disse: “Bem, ndo é preciso ser louco
para ser antropélogo, mas acho que sempre ajuda.”

I3

O antropélogo é uma pessoa suficientemente louca para
estudar seus semelhantes. O estudo cientifico de nés mesmos
é relativamente novo. Na Inglaterra, em 1936, havia mais de
600 pessoas que ganhavam a vida num ramo especializado
(a bioquirnica) da ciéncia das coisas, mas eram menos de
10 os empregados como antropologos. H4 menos de uma
dtizia de empregos para antropologistas fisicos, hoje em dia,
nos Estados Unidos. e ‘

3

Contudo, nada é mais certo do que o fato de que os
homens devem averiguar se os métodos cientificos que deram
resultados tio estupendos na decifracio dos segredos do uni-
verso fisico poderiam ajudé-los a compreender a si mesmos e
a seu proximo, neste mundo que rapidamente se vai apeque-
nando. Os homens constréem méquinas que se revelam ver-
dadeiramente magnificas, apenas para se acharem quase ao
desamparo quando se trata de enfrentar as desordens sociais
que muitas vézes se sucedem & introdugdo dessas miquinas.

Os modos de ganhar a vida mudaram com uma rapidez
tdo impressionante que todos nés ficamos algo confusos a
maior parte do tempo. Os nossos modos de vida também se
alteraram — néo, porém, simétricamente. Nossas instituigdes
politicas, econdmicas e sociais nfo progrediram da mesma
forma que a nossa tecnologia. Nossas crencas e praticas re-
ligiosas e nossos outros sistemas de idéias contém muita coisa
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que ndo se coaduna com o nosso modo de vida atual e com
0 nosso conhecimento cientifico do mundo fisico e biolégico.
Uma parte de nds vive na idade “moderna” — outra, nos tem-
pos medievais ou mesmo gregos.

No campo do tratamento dos males sociais, encontramo-
nos ainda na época da magia. N&o raro, agimos como se
idéias revolucionérias ou perturbadaras pudessem ser exorci-
zadas por um rito oral — assim como os maus espiritos. Pro-
curamos bruxas para lhes atribuir a culpa das nossas dificul-
dades: Roosevelt, Hitler, Stalin. Embora as condigdes alte-
radas o tornem claramente necesséario, resistimos 4 idéia de
mudar nosso eu interior. Ficamos desgostosos quando outras
pessoas compreendem mal a nés mesmos ou aos nossos moti-
vos, mas, se chegamos a procurar compreendé-las, insistimos
em s6 fazer isso de acérdo com as nossas nogdes da vida, que
julgamos infalivelmente corretas. Estamos procurando ainda
a pedra filosofal — um férmula migica (talvez um sistema
mecdnico de organizagdo internacional) que fara com que o
mundo seja ordenado e pacifico, sem outras adaptacoes, de
nossa parte, exceto as exteriores. :

Nem a nés mesmos conhecemos muito bem. Falamos de
uma coisa bastante vaga chamada “natureza humana”. Afir-
mamos veementemente que é da “natureza humana” fazer isto
e nio fazer aquilo. No entanto, quem quer que tenha vivido
no sudoeste dos Estados Unidos, para apenas citar um exem-
plo, sabe pela experiéncia corriqueira que as leis dessa miste-
riosa “natureza humana” nio parecem funcionar ‘exatamente da
mesma maneira para os habitantes de lingua espanhola do
‘Novo México, para a populagio da lingua inglésa e para as
varias tribos indigenas. E neste ponto que o antropdlogo
entra em cena. Cabe-lhe registrar as variagies e as seme-
lhangas do aspecto fisico humano, das coisas que os povos
fazem, dos seus modos de vida. Sdomente quando verificamos
de que maneira homens que receberam uma educagiio .&mmmi
rente, que falam diferentes linguas, que vivem em condigdes
fisicas diferentes, enfrentam os seus problemas, podemos ter
certeza do que os séres humanos possuem em comum. E
entdo somente que podemos pretender possuir conhecimento
cientifico da natureza humana em bruto.

A tarefa serd4 demorada. Antes, porém, que seja demasia-

s

do tarde, talvez nos aproximemos do conhecimento do que é
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na realidade a “natureza humana” — vale dizer, de quais as
reagbes que os homens inevitavelmente revelam como séres
humanos, néio importa qual seja a sua particular heranga bio-
logica ou social. Para descobrir a natureza humana, os aven-
tureiros cientificos da antropologia tém estado a explorar os
caminhos do tempo e do espago. Trata-se de uma tarefa
absorvente tio absorvente que os antropblogos se mostram
inclinados a escrever apenas uns para os outros ou para os
investigadores de outras profissdes. Quase t6da a bibliogra-
fia antropoldgica consiste de artigos em publicagbes cientificas
e de monografias ininteligiveis. A redag¢io é ericada de
nomes estranhos e térmos desconhecidos, e demasiado minu-
ciosa para o leitor comum. Pode ser que alguns antropélogos

tenham tido certa obsessio pelo detalhe em si mesmo. Como
quer que sejd, existem monografias inteiras dedicadas a
assuntos tais como “Uma Anélise de Trés Rédes de Cabelos
da Regigo de Pachacamac”. dos esforgos antropoldgicos tem

parecido, como diz Robert Lynd, “alheia e preocupada”.

Embora algumas pesquisas paregam, por isso mesmo,
deixar de lado o “anthropos” (0 homem), a verdade & que
as_principais tendéncias do pensamento antropolégico tém
sido concentradas numas poucas questées de interésse huma-
no geral, tais como: qual foi o curso da evolucio humana,
quer biolégica, quer culturalmente? Existirdo principios ge-
rais ou “leis” que governem essa evolugao? Quais as ligagbes
necessarias, se é que existem, entre o tipo fisico, a linguagem
e os costumes dos povos do passado e do presente? Que
generalizagdes se podem fazer a respeito dos séres humanos
em grupos? Até que ponto é male4vel o homem? Até que
ponto pode ser moldado pela educagio ou pela necessidade
de se adaptar s pressdes ambientais? Por que determinados
tipos de personalidade sdo mais caracteristicos de certas so-
ciedades que de outras?

Para a maior parte das pessoas, entretanto, antropologia
significa ainda medir crénios, manejar, com cuidados fantis-
ticos, fragmentos de cerdmica despedagada e dar noticia sébre
os costumes desconhecidos de tribos selvagens. O antropé-
logo é o saqueador de sepulturas, o colecionador de pontas
de flechas de indios, o individuo esquisito que mora com
canibais que nfio tomam banho. Como observa Sol Tax, o
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antropdlogo tem tido na sociedade uma fungio que se situa
“mais ou menos entre a de um Einstein a manipular o miste-
rioso e a de um artista de variedades”. Seus espécimes, seus
desenhos ou suas histérias podem servir para uma hora de
diversio mas nio passam de material sem muita graga, quan-
do comparados com o mundo de monstros grotescos de eras
remotas que o paleontélogo é capaz de recriar, com as mara-
vilhas da moderna vida animal e vegetal descritas pelo biolo-
gista, com a excitagdo de universos e processos cosmicos ex-
tremamente distantes suscitada pelo astrénomo. Sem a
menor duvida, a antropologia parece ser, de todas as “logias”,
a mais initil e a mais desprovida de aplicagbes praticas. Num
mundo de avibes-foguetes e organizagdes internacionais, que
contribuigio pode dar o estudo do primitivo e do obscuro
para a solugéo dos problemas de hoje?

“O rodeio mais longo é muitas vézes o caminho mais
curto.” A preocupagdo com insignificantes povos wmammom 2
que é a principal caracteristica do trabalho antropologico, &
a chave da sua importincia na época atual. A antropologia
se edificou a partir da experiéncia com primitivos, e os ins-
trumentos do oficio sdo pouco usuais porque foram forjados
nesta peculiar oficina de trabalho.

O estudo dos primitivos nos permite ver melhor a nés
mesmos. Em geral, ndo nos damos conta das lentes especiais
pelas quais olhamos a vida. Um peixe dificilmente teria des-
coberto a existéncia da dgua. Nao se poderia esperar que
os estudiosos que ndo passaram além do horizonte de sua
propria sociedade percebessem o costume que constituia a
matéria do seu préprio pensamento. O cientista interessado
em questdes humanas precisa conhecer, a respeito do 6lho
que vé, tantas coisas quanto do objeto que é visto. A antro-
pologia ergue um grande espelho para o homem e deixa que
éle se contemple a si mesmo, em sua infinita variedade. E

(2) Em inglés, nonliterate, isto é, nio letrados, sentido diferente
de iletrados. Preferimos, entretanto, o térmo dgrafo, cujo uso se vai
tornando mais ou menos corrente, no sentido de povo que nio conhece
a escrita, nem alfabética, nem ideografica. Fala-se também em povos
pré-letrados, aquéles que jA alcancaram uma fase da evolugio em que
possuem uma forma ainda que tudimentar de escrita nio alfabética.
De qualquer maneira, o que ndo cabe ¢ o adjetivo analfabeto, que
designa o individuo que, vivendo numa sociedade onde existe a es-
crita, ndo é capaz de usila. — N. do T.
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éste, e nao a satisfagio de uma curiosidade ociosa nem a
investigagio romantica, o significado do trabalho do antro-
pdlogo nas sociedades agrafas.

Imaginemos o coletor de dados numa ilha remota dos
Mares do Sul ou no seio de uma tribo da floresta amazdnica.
Geralmente, trabalha s6. Espera-se déle, entretanto, que
nos traga informacgdes tanto sdbre o aspecto fisico como sébre
o conjunto das atividades do povo. E forgado a ver a vida
humana como um todo. Tem de se converter num homem-
-de-sete-instrumentos e adquirir conhecimentos variados, sufi-
cientes para descrever coisas tio diversas como a forma da
cabeca, as préticas sanitdrias, os hdbitos motores, a agricul-
tura, a domesticagdo de animais, a musica, a lingua e a ma-
neira de se fazerem cestos. ‘

Como nao ha documentos publicados sébre a tribo, ou
apenas alguns esparsos e inadequados, éle depende mais dos
olhos e dos ouvidos que de livros. Comparado com o
comum dos socidlogos, é quase um iletrado. O tempo
que o socidlogo passa na biblioteca, o antropologista o con-
some no campo. Ademais, sua maneira de ver e de ouvir
assume um carater especial. Os modos de vida que observa
sao tdo desconhecidos que é quase impossivel interpreta-los
segundo os seus préprios valores. Nao pode analisar em
funcdo das coisas que préviamente cencluira serem impor-
tantes, porque tudo foge dos padrées. E mais ficil para éle
contemplar a cena com imparcialidade e relativa objetivi-
dade, justamente porque ela ¢ distante e desconhecida, e
porque ndo se acha, em pessoa, emocionalmente implicado.
Finalmente, como precisa aprender a lingua ou encontrar
intérpretes, o antropélogo é compelido a prestar mais aten-
¢io aos fatos que as palavras. Quando nfo é capaz de com-
preender o que esta sendo dito, a nica coisa que pode fazer
¢ dedicar-se 4 tarefa, humilde porém muito 1til, de observar
quem vive com quem, quem trabalha com quem, em que
atividades, quem fala alto e quem fala com suavidade, quem
veste que roupa e em que ocasido.

Neste ponto seria perfeitamente legitimo perguntar:
“Entao, é possivel que o antropdlogo, trabalhando em socie-
dades agrafas, tenha por acaso aprendido algumas habilida-
des, que deram bons resultados quando aplicadas ao estudo
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de nossa sociedade. Mas, em nome de tudo, por que os an-
tropdlogos, se realmente estio interessados na vida moderna,
teimam em se incomodar com essas pequenas tribos sem
importdncia?”

A primeira resposta do antropélogo seria a de que os
modos de vida dessas tribos fazem parte da histéria humana
€ que € sua tarefa registrar essas toisas. Na verdade, os
antropélogos tém sentido muito vivamente essa responsabili-
dade. " Sentiram que nao tinham tempo para escrever livros
de ordem geral quando, todos os anos, assistia-se & extingio
de culturas aborigenes que ainda ndo haviam sido descritas,
O cariter descritivo da maior parte das obras de antropologia
€ a massa esmagadora de detalhes devemn ser explicadas pela
obsessio do antropélogo por averiguar os fatos antes que seja
tarde demais,

A atitude cientifica tradicional é a de que o conheci-
- mento constitui um fim em si mesmo. Muito h4 que dizer
em favor désse ponto de vista. Provavelmente, as aplicacoes
que se tornaram possiveis pela ciéncia pura foram mais ricas
€ mais numerosas porque os cientistas ndo reduziram os seus
interésses aos campos que prometiam uma utilidade prética
imediata. Entretanto, nestes tempos turbulentos, muitos cien-
tistas preocupam-se também com a justificativa social de seu
trabalho. Isso a que chamamos diletantismo cientifico real-
mente existe. £ bom que uns poucos museus afortunados
possam dar-se ao luxo de pagar a alguns homens, para que
passem suas vidas entregues ao estudo intensivo de armadu-
ras medievais, mas a vida de alguns antropoélogos lembra
realmente a de uma personagem de Aldous Huxley, que con-

sagrou sua existéncia a escrever a histéria do garfo de trés

pontas. A sociedade ndo pode, num periodo como o presen-
te, dar-se a0 luxo de sustentar muitos especialistas em estudos
altamente esotéricos, a menos que mostrem promessas de
utilidade pratica. Felizmente, o detalhado estudo dos povos
primitivos se enquadra na categoria das coisas tteis.

Posso chegar & conclusio de que o conhecimento de co-
munidades urbanas como Cambridge, Massachusetts, é que é
realmente necessério. Mas, na situagio presente das cién-
cias sociais, tenho diante de mim uma legido de dificuldades
préticas. Em primeiro lugar, para fazer um trabalho com-
pleto, eu precisaria de mais colaboradores do que poderiam
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ser pagos dentro das condigbes atuais de custeio de pesquisas
sébre o comportamento humano. Depois, teria de pergun-
tar: em térmos das interagdes humanas reais, onde termina
Cambridge e onde comegam Boston, Waterton e Somervillep
Muitas pessoas que moram em Cambridge cresceram em di-
ferentes partes dos Estados Unidos e em paises estrangeiros.
Eu correria sempre o risco de atribuir a condigbes existentes
em Cambridge modos de comportamento que na realidade
deveriani ser explicados como resultados da educagio em
lugares muito distantes. Finalmente, estaria tratando de
dezenas de linhagens biolégicas diferentes e de misturas en-
tre elas. L. ]. Henderson costumava dizer: “Quando vou a
meu laboratério e tento uma experiéncia na qual hi cinco
ou seis incOgnitas, as vézes consigo resolver o problema, se
trabalhar o tempo necessario. Sei, porém, o bastante para
nem sequer tentar, quando ha vinte ou mais incognitas.”

Nao quer isso dizer que seja_inutil estudar Cambridge
no momento atual. Longe disso. Certos Pequenos problemas
podem ser definidos, e obtidas respostas de elevado grau de
validade. Alguma coisa de valor cientifico e pratico poderia
ser aprendida sobre as atividades da comunidade total. O
problema ndo é indagar se o estudioso cientifico do homem
deve trabalhar em nossa propria sociedade ou entre povos
primitivos. ®, mais do que isso, perguntar: isola o antro-
pologo, trabalhando num meio mais simples, certos fatéres
fundamentais que podem ser depois investigados de maneira
mais eficiente no quadro complexo? As perguntas corretas
a formular e as técnicas corretas para lhes obter as respostas
podem ser descobertas com maior facilidade trabalhando-se
em menores quadros, isto é, em sociedades mais homogéneas,
que a civilizagdo deixou para tras.

A sociedade primitiva é o que mais se aproxima das con-
di¢des de laboratério que o estudioso do homem jamais pode
ter a esperanga de conseguir. Via de regra, tais grupos sdo
pequenos, e podem ser intensivamente estudados por poucas
pessoas, com despesas reduzidas. Em geral, acham-se bas-
tante isolados, ndo sendo necessirio levantar-se a questio de
saber onde comega um sistema social e oufro termina. Os
membros do grupo viveram as suas vidas dentro de uma 4rea
reduzida e estiveram continuadamente expostos a pressdo das
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mesmas fdrcas naturais. Tiveram uma educagio quase idén-
tica. Tddas as suas experiéncias tém muito mais coisas em
comum do que ocorre com 0s membros de sociedades com-
plexas. Os seus modos de vida sio relativamente estaveis.
Comumente, existe um elevado_ grau de cruzamento biolégi-
co interno, e por isso qualquer membro da sociedade, esco-
Ihido ao acaso, possui mais ou menos a mesma heranca bio-
légica de outro qualquer. Em sunia, muitos fatéres podem
ser considerados mais ou menos constantes e o antropélogo
tem liberdade para estudar minuciosamente algumas varia-
veis. com a real esperanca de deslindar as relagbes entre elas.

Uma analogia tornard mais claro tudo isso. Até onde
irlam hoje os nossos conhecimentos da fisiologia humana, se
nos fésse dado estudar os processos fisiolégicos apenas entre
séres humanos? O fato de que teriamos sido bloqueados a
cada volta é devido, em parte, As limitagdes humanitarias que
costumamos opor ao uso de séres humanos como cobaias,
mas deve ser atribuido também & complexidade do organismo
humano. As varidveis sio tio numerosas que teria sido ex-
tremamente dificil isolar as decisivas, se nio tivéssemos po-
dido estudar os processos fisiolégicos em organismos mais
simples. Péde-se mais facilmente isolar um reflexo numa ra,
para em seguida estud4-lo com maiores complicagées nos ma-
miferos mais simples. Depois de vencidas essas complexida-
des, foi possivel passar com éxito aos macacos e outros simios
e, por fim, 4 espécie humana. £ éste, naturalmente, o método
essencial da ciéncia: o método de etapas sucessivas, o método
de passar do conhecido ao desconhecido, do simples ao cada
vez mais complexo. . :

As sociedades 4grafas representam os resultados finais
de muitas experiéncias diferentes, levadas a cabo pela natu-
reza. Grupos que conseguiram em grande parte viver a sua
vida sem serem absorvidos pelas grandes civilizagdes do Oci-
dente e do Oriente nos mostram a variedade de solugées ela-
boradas pelos homens, para os perenes problemas humanos, e
a variedade de significados atribuidos pelos povos a formas
diferentes ou as mesmas formas culturais. A contemplagio
désse vasto quadro nos proporciona perspectiva e imparcia-
lidade. Analisando os resultados dessas experiéncias, o an-
trop6logo tampém nos fornece informagdes praticas sébre o
que da e o que nfio d& certo.
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’

Grace de Laguna, que ndo é antropologista, resumiu de
maneira luminosa as vantagens de uma visio de nés mesmos,
do angulo da antropologia: .

Na verdade, é precisamente com relagio aos padrdes de vida e
pensamento que os estudos intimos dos povos primitivos tém langado
maiores luzes sobre a natureza humana do que tbdas as meditagBes
dos sibios ou as penosas investigagbes dos cientistas de laboratério.
Por um lado, mostraram de maneira concreta e vivida o parentesco
universal da espécie humana, reconhecido de maneira abstrata pelos
estéicos e aceito como um artige de fé cristd; por outro lado, revela-
ram uma riqueza de diversidade humana e uma variedade de padrdes
e modos de sentir e de pensar até agora nio imaginada. As horriveis
préaticas dos selvagens se mostraram ao estudo intimo e sem preconceitos
do etnélogo ao mesmo tempo mais surpreendentes e mais inteligiveis
do que as haviam pintado as narrativas roméinticas. A compreensio
maior do homem e a visio mais profunda da natureza humana, que
tais estudos nos trouxeram, muito fizeram para abalar o nosso compla-
cente juizo de nés mesmos e dos nossos feitos. Chegamos a suspeitar
de que mesmo as nossas crengas mais profundas e as nossas convicgbes
mais caras podem ser a expressio de um provincialismo inconsciente,
da mesma forma que as fantisticas superstigdes do selvagem.




CAPITULO II

Costumes -
Estranhos -

Por que os chineses ndo gostam do leite e dos seus deriva-
dos?  Por que os japonéses morrem sem hesitagio num ataque
“Banzai” que parece insensato aos americanos? Por que al-
gumas nagGes fixam a descendéncia pela linha paterna, outras
pela materna, outras ainda por ambos os pais? Nao porque
diferentes povos tenham diferentes instintos; nao porque Deus
ou a fatalidade os haja destinado a ter diferentes habitos;
ndo porque o clima seja, diferente na China, no Japdo e nos
Estados Unidos. As vézes, o penetrante senso comum tem
uma resposta que se acha préxima da dos antropélogos:
“Porque foram eriados assim.” Por “cultura”, antropologia
entende a vida total de um povo, a heranga social que o
individuo adquire de seu grupo. Ou pode a cultura ser
considerada como aquela parte do ambiente que o proprio
homem criou.

Esse térmo técnico tem um sentido mais amplo que a
“cultura” da histéria e da literatura. Uma humilde cacarola

s

de cozinha é um produto cultural tanto quanto uma sonata
- de Beethoven. Na linguagem comum, um homem de cultu-
ra ¢ um homem capaz de falar linguas diferentes da sua, que
conhece a histdria, a literatura, a filosofia- ou as belas artes.
Em certos circulos intelectuais, a definigio é ainda mais es-

treita. A pessoa culta é aquela capaz de falar de James
Joyce, Scarlatti e Picasso. Para o antropo6logo, entretanto,

pertencer ao género humano é ter cultura. Existe a cultura -

em geral e existem as culturas especificas tais como a russa,
a americana, a britdnica, a hotentote, a incaica. A idéia geral
abstrata serve para nos lembrar que nio podemos explicar
os atos exclusivamente em funcio das propriedades biol6gi-

cas dos povos em causa, de sua experiéncia individual no
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passado e da situagdo imediata. A experiéncia anterior de
outros homens, em forma de cultura, participa em quase
todos os acontecimentos. Cada cultura especifica constitui
uma espécie de plano para tddas as atividades da vida.

Uma das particularidades interessantes dos séres huma-
nos € a de que procuram compreender a si mesmos e ao seu
proprio comportamento. Embora isso tenha sido particular-
mente verdadeiro com relagio aos europeus, em tempos re-
centes, ndo hi grupo algum que ndo tenha elaborado um
esquema ou vérios esquemas para explicar as acgdes do ho-
mem. A insistente indagacio humana, “por quér”, o esclare-
cimento mais excitante que a antropologia pode oferecer é o
do conceito de cultura. A sua importincia como explicagio
€ compardvel a categorias tais como a evolucdo, na biologia,
a gravidade, na fisica, a enfermidade, na medicina. Uma boa
parte do comportamento humano pode ser compreendida e
até mesmo prevista, se conhecermos o sistema de vida de um
povo. Muitos atos nio sdo nem acidentais, nem devidos a
peculiaridades pessoais, nem causados por férgas sobrenatu-
rais, nem simplesmente misteriosos. Mesmo, aquéles que,
dentre nds, se orgulham do seu préprio individualismo, se-
guem na maior parte do tempo um padrio de conduta que
ndo tragaram. Escovamos os dentes ao levantar. Vestimos
caleas — e nio uma tanga ou um saiote de ervas. Fazemos
trés refeicdes por dia — e nio quatro, nem cinco, nem duas.
Dormimos numa cama — e niio numa réde ou numa pele de
carneiro. Nio é preciso que eu conheca o individuo e a
histéria de sua vida para poder predizer essas e outras incon-
tdveis regularidades, inclusive muitas do processo de pensa-
mento, de todos os norte-americanos que nio se acham encar-
cerados em prisdes ou hospitais de dementes.

Para a mulher americana, um sistema de casamento com
mais de uma espbsa parece “instintivamente” abominavel.
Ela nio é capaz de compreender que qualquer mulher deixe
de se mostrar enciumada e incomodada, se & obrigada a di-
vidir seu marido com outra mulher. Julga “antinatural” acei-
tar semelhante situagdo. Por outro lado, uma mulher Koryak
da Sibéria, por exemplo, teria dificuldades em compreender
como uma mulher pode ser tio egoista e tio pouco desejosa
de ter em casa companhia feminina, a ponto de querer limi-

tar seu marido a uma s6 esposa.
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H4 alguns anos, conheci em Nova York um jovem que
ndo falava uma palavra de.inglés e estava evidentemente
perplexo com os costumes americanos. Pelo “sangue”, era
tao americano como mcmﬁumn .outro, pois seus pais eram de
Indiana e tinham ido para a China como missiondrios. Orfio
desde a infincia, féra criado por uma familia chinesa numa
aldeia perdida. Todos os que o cortheceram o acharam mais
chinés do que americano. ~ O fato-de ter olhos azuis e cabe-
los claros impressionava menos que o andar chinés, os movi-
mentos chineses dos bragos e das mios, a expressao facial
chinesa, e os modos chineses de pensamento. A heranca
biolégica era americana, mas a formacio cultural féra chinesa.
Ele voltou para a China.

Outro exemplo, de outra natureza: certa vez, conheci a
espésa de um comerciante de Arizona que tinha um prazer

algo diabdlico em produzir reagbes culturais. Servia aos

seus convidados, nio raro, deliciosos sanduiches recheados
com uma carne que ndo parecia nem de frango nem de atum,
mas que vagamente lembrava as duas. Quando lhe faziam
perguntas, nido dava resposta alguma, até que cada um hou-
vesse comido a sua por¢io. Explicava entio que o que fi-
nham comido nio era frango, nem atum, mas a carne branca
e suculenta de cascavéis recentemente mortas. A reagio era
imediata: acessos de vOmitos, ndo raro violentos. Um pro-
cesso biolégico é envolvido numa trama cultural.

Uma professora muito inteligente, com uma experiéncia
longa e feliz nas escolas piblicas de Chicago, terminava seu
primeiro ano numa escola para indios. Quando lhe pergun-
taram qual a relagdo entre a inteligéncia de seus alunos na-
vajos e dos jovens de Chicago, ela respondeu: “Na verdade,
nio sei. As vézes, os indios parecem ter o mesmo brilhan-
tismo. Noutras ocasides, agem como se fOssem animais ob-
tusos. Certa noite, demos um baile na escola secundéaria. Vi
um dos melhores alunos de minhas aulas de inglés afastado
num canto. Por isso, levei-o a uma bela jovem e lhes disse
que fossem dangar, mas os dois ficaram parados, de cabeca
baixa, e nem sequer trocaram palavras.” Perguntei se a pro-
fesséra sabia se nao pertenciam, por acaso, ao mesmo cla.
“Que diferenca faria isso?”

“Que pensaria a senhora se tivesse de ir para a cama
com seu irmdoP” A professora afastou-se, ofendida, mas, na
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verdade, os dois casos eram perfeitamente comparaveis em
principio.  Para o indio, o tipo de contacto corporal necessa-
rie em nossas dangas sociais tem uma conotagdo diretamente
sexual. Os tabus de incesto entre membros do mesmo cla
530 tao severos como se fossem verdadeiros irmaos e irmas, A
vergonha dos indios ante a sugestio de que irmdos de cla
fossem dangar e a indignagio da professéra branca ante a
idéia de partilhar da cama de um irmio adulto representam
reagdes igualmente irracionais — o irracional culturalmente pa-
dronizado. .

Nada disso quer dizer que ndo exista o que chamamos
natureza humana em bruto. O proprio fato de que algumas
das mesmas instituigoes podem ser encontradas em todas as
sociedades conhecidas indica que, no fundo, todos os séres
humanos sdo muito parecidos. Os arquivos das pesquisas de
camadas culturais em profundidade 3, da Universidade de
Yale sio organizados de acérdo com categorias tais como
“ceriménias nupciais”, “ritos de crise na vida”, “tabus de in-
cesto”, Pelo menos setenta e cinco dessas categorias estdo
representadas em cada uma das centenas de culturas anali-
sadas. Tal coisa ndo chega a ser motivo de surprésa. Os
membros de todos os grupos humanos possuem mais ou me-
nos 0 mesmo equipamento bioldgico. Todos os homens
passam pelas mesmas pungentes experiéncias de vida, tais
como o nascimento, a debilidade, a enfermidade, a velhice e
a morte. As potencialidades biolégicas das espécies sio os
blocos com que se constréem as culturas, Alguns dos pa-
drdes de tddas as culturas se cristalizam ao redor de pontos
de convergéncia fornecidos pelos elementos inevitiveis da
biologia: a diferenga entre os sexos, a presenca de pessoas
de diferentes idades, a variada pericia e forca fisica dos
individuos. Os fatos da natureza limitam também as formas
da cultura. Nenhuma cultura oferece padrées para saltar
sObre as 4rvores ou comer minério de ferro.

Nio existe, portanto, uma alternativa entre a natureza e
aquela forma especial de formagio a que chamamos cultura.
O determinismo cultural é tio unilateral quanto o determi-
nismo biolégico. Os dois fatdres sio interdependentes. A
cultura tem sua origem na natureza humana, e as suas for-

(3) No original, Cross-Cultural Survey. — N. do T.
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mas sdo restringidas pela biologia do homem tanto quanto
pelas leis naturais. E igualmente verdadeiro que a cultura
canaliza os processos biolégicos — o vémito, o chéro, o des-
maio, a esternutagdo, os habitos didrios de ingerir alimentos
e eliminar os residuos. Quando’o homem come, estd reagin-
do a um “impulso” interno, vale dizer, as contracdes da fome
em conseqiiéncia da redugio do agicar no sangue, mas a sua
reagio mweﬁmm m.mmmmm estimulos Fﬁmu.wOm nao woﬁwo scr pre-
vista apenas pelo conhecimento fisiologico. O mm8> de um
adulto de boa saude ter fome duas, trés ou quatro vézes por
dia, e as horas em que esta sensagdo ocorre, sio uma mcmm»ww
de cultura. O que éle come estd evidentemente limitado
pelas disponibilidades, mas também, em parte, regulado pela
cultura. E um fato bioldgico o de que certos tipos de bagas
sio venenosas; é um fato cultural o de que, hi algumas
geragdes, a maior parte dos americanos oo:mm&mnmwm os toma-
tes venenosos e recusava comé-los. Tisse uso seletivo e discri-
minado do ambiente é caracteristicamente cultural. Num
sentido ainda mais geral, ademais, o processo de comer é
orientado pela cultura. O fato de um homem comer para
viver, viver para comer, ou simplesmente comer e viver ¢
uma questdo individual apenas em parte, pois mmErmB en-
tram em jogo tendéncias culturais. As emogoes sio mmomnmo_-
mentos fisiolégicos. Certas situagdes evocardo o médo em
pessoas de mzmwncon cultura. Mas as sensagBes de prazer,
de colera e de luxiria podem ser mmzmﬁﬁmmmmm por mm&.amm
culturais que deixariam impassivel alguém que tivesse sido
criado numa tradicdo social diferente.

Exceto no caso de recém-nascidos ou de m:n:ﬁmc._um que
nasceram com anormalidades estruturais ou mﬁsn_omma _umm:
definidas, s6 podemos observar as inclinactes bmﬂ.cnm_m &Mmoﬂ
de modificadas pela formagio cultural. Num hospital do Novo
México onde nascem indios Zufii e qum_dmw e wamz.oom ameri-
canos, é possivel classificar os wmvmm. Scmaasmmoﬁwm nomo
extremamente ativos, medianamente ativos e c,mmiE 0s. -
guns bebés de cada grupo “racial” enquadrar-se-2o mmbﬂo%m
todas as categorias, embora uma propor¢io maior mowH ebés
brancos seja incluida na classe extremamente ativa. .m.mmw se
um bebé navajo, um Zufii e um branco — todos classi EM owm
como extremamente ativos ao nascer, — forem A.m_m novo o\ mwu,
vados aos dois anos de idade, o Zuiii :\mo mais parecerd in-
clinado a uma atividade Agil e incansavel, em comparagdo
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com a crianga branca, embora assim possa parecer quando
comparado com os outros Zufiis da mesma idade. O navajo
provavelmente caird no grupo intermedidrio, em contraste
com o Zuni e o branco, embora provivelmente parega ainda
mais ativo que o comum das criangas navajas.

Ja foi assinalado por muitos observadores, nos centros
japonéses de reintegracdo, que os japonéses nascidos e cria-
dos nos Estados Unidos, especialmente os criados longe de
qualquer grande colénia japonésa, tém um comportamento
que lembra o dos seus vizinhos brancos, muito mais que o
de seus proprios pais, que foram educados no Japiao.

Afirmei que “a cultura canaliza os processos biol6gicos”.
E mais exato dizer que o funcionamento biolégico dos indi-
viduos é modificado caso tenham sido mmcnmmn. de uma e
nio de outra maneira”. A cultura nio é uma forga dispersa.
E criada e transmitida pelas pessoas. Entretanto, assim como
conhecidos conceitos das ciéncias fisicas, a cultura é uma
abstragdo vantajosa. Ninguém vé a gravidade. Véem-se cor-
Pos que caem de maneiras regulares. Ninguém vé& um campo
eletromagnético. Ainda assim, certos acontecimentos que se
podem ver podem ser objeto de uma formulagdo clara e abs-
trata, pela suposicao de que o campo eletromagnético existe.
Analogamente, ninguém vé a cultura como tal. O que se vé
sao as regularidades de comportamento ou os mJ%moSm de
um grupo que se apegou a uma tradigio comum. As regu-
laridades de estilo e de técnica das antigas tapecarias dos
incas ou os machados de pedra das ilhas da Melanésia sio
resultados da existéncia de planos mentais para o grupo.

A cultura é um modo de pensar, sentir e acreditar. E o
conhecimento do grupo armazenado (na meméria dos ho-
mens; nos livros e nos objetos) para uso futuro. Estudamos
os produtos dessa atividade “mental”: o comportamento ex-
terior, a fala, os gestos e as atividades das pessoas, € 0s re-
sultados palpaveis de coisas tais como instrumentos, casas,
plantagoes de milho e seja o que for. Nas listas de “tracos
culturais”, tém sido costumeiro incluir coisas tais como rels-
gios ou livros de direito. Trata-se de uma maneira cémoda
de pensar nessas coisas, mas, na solucdo de qualquer proble-
ma importante, devemos recordar que, em si mesmas, nio
passam de metais, papel e tinta. O importante é que alguns
homens saibam a maneira de usa-las, outros de fixar-lhes um
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valor, de sentir-se infelizes sem elas, de dirigir suas ativida-
des em relagio a elas ou de prescindir delas.

Usamos apenas de um atalho til, quando dizemos que
“os padrées culturais dos zulus eram resistentes & cristianiza-
¢30”. No mundo diretamente observavel, evidentemente, o
individuo zulu é que oferecia resisténcia. Mesmo assim, se
nio esquecermos que estamos falando num elevado grau de
abstragdo, é admissivel que mencioriemos a cultura como se
fésse uma causa. Podemos comparar isso ao costume de
dizer que “a sifilis causou a extingdo da populacio nativa da
ilha” Foi a “sifilis”, foram “os germes da sifilis” ou foram
“0s séres humanos que veicularam a sifilis”? .

“Cultura” é, pois, “uma teoria”. Se, porém, uma teoria
ndo € refutada por qualquer fato importante e se nos ajuda
a compreender uma infinidade de fatos que de outra maneira
seriam caoticos, essa teoria é Util. A contribuigio de Darwin
foi muito menos a acumulacio de conhecimento novos que a
criagio de uma teoria que pés em ordem os dados ja conhe-
cidos. Uma acumula¢io de fatos, por maior que seja, nao
constitui ciéncia assim como uma pilha de tijolos néo consti-
tui uma casa. A demonstragio feita pela antropologia, de que
0 mais estranho conjunto de costumes tem uma ordem e uma
consisténcia, é compardvel & prova dada pela psiquiatria
moderna, de que existe um significado e um objetivo no falar
aparentemente incoerente dos dementes. Na verdade, a in-
capacidade das psicologias e filosofias antigas de explicar o
comportamento estranho dos loucos e dos pagios foi o prin-
cipal fator que obrigou a psiquiatria e a antropologia a ela-
borar teorias do inconsciente e da cultura.

Como a cultura é uma abstragdo, é importante niao con-
fundir cultura com sociedade. Uma “sociedade” subentende
um grupo de pessoas que se interessam mais umas pelas
outras do que o fazem por outros individuos — que cooperam
entre si para alcangar determinados fins, E possivel ver e
até mesmo contar os individuos que constituem uma socie-
dade. Uma “cultura” diz respeito aos diferentes modos de
vida de tal grupo de pessoas. Nem todos os acontecimentos
sociais se encontram sujeitos a padrbes culturais. Surgem
novos tipos de circunstincias, para os quais ndo se imagina-
ram ainda solugées culturais. -

A cultura constitui o armazém dos conhecimentos reuni-
dos pelo grupo. Um coelho comega a viver ja de posse ‘de
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algumas reagdes inatas. E capaz de aprender pela propria
experiéncia e talvez pela observagdo de outros coelhos. Uma
criatura humana nasce com instintos menos numerosos e
maior plasticidade. Sua principal tarefa é aprender as res-
postas elaboradas por pessoas que jamais verd, pessoas ja ha
muito desaparecidas. Uma vez que tenha aprendido as for-
mulas fornecidas pela cultura de seu grupo, a maior parte do
seu comportamento se torna quase tio automditico quanto se
fosse instintivo. H4 uma quantidade tremenda de inteligén-
cia na fabricacdo de um radio, mas nio é tanta a necessaria
para aprender a liga-lo.

Os membros de tddas as sociedades fazem face a alguns
dos mesmos inevitaveis dilemas apresentados pela biologia e
por outros fatos da situagio humana. E por isso que as cate-
gorias basicas de todas as culturas se mostram tio semelhan-
tes. Nio é concebivel uma cultura humana sem linguagem.
Nenhuma cultura deixa de atender & necessidade de mani-
festacio ‘e de prazer estético. Tdda cultura proporciona
orientagbes padronizadas ante os mais profundos problemas,
como a morte. Téda cultura é destinada a perpetuar o gru-
po e sua solidariedade, a atender & demanda, da parte dos
individuos, de um modo de vida ordenado e da satisfaciio
das necessidades biolégicas.

Entretanto, as variagbes désses temas basicos sio inume-
raveis. Algumas linguas sdo constituidas de vinte sons bési-
cos, outras de quarenta. Os batoques de nariz eram consi-
derados elegantes pelos egipcios pré-dinésticos, mas nio o
sao pelos franceses modernos. A puberdade é um fato bio-
logico. Entretanto, uma cultura a ignora, outra prescreve
instrugdes informais a respeito do sexo mas nenhuma ceri-
monia, uma terceira possui ritos impressionantes apenas para
as meninas, uma quarta para meninos e meninas. Nesta cul-
tura, a primeira menstruagio ¢ recebida como um aconteci-
mento natural e feliz; naquela outra, a atmosfera é cheia de
temor e de ameacas sobrenaturais. Cada cultura analisa a
natureza segundo o seu préprio sistema de categorias. Os
indios navajos aplicam a mesma palavra & cér de um 6vo de
pintarroxo e 4 da grama. Certa vez, um psicélogo supbs que
isso denunciava uma diferenga nos érgios sensoriais e que 0s
navajos nao possuiam o equipamento fisiolégico para distin-
guir “verde” de “azul”. Entretanto, quando lhes mostrou ob-
jetos das duas cores e lhes perguntou se eram exatamente da
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mesma cdr, olharam para éle com espanto. Seu sonho de
descobrir um névo tipo de daltonismo estava feito em pe-
dagos.

Téda cultura tem de se ‘Ocupar com o instinto sexual.
Algumas, porém, procuram coibir tdda manifestagio sexual
antes do casamento, ao passo que um adolescente polinésio
que ndo fosse promiscuo seria considerado nitidamente anor-
mal.  Algumas culturas impdem a monogamia pela vida in-
teira, outras, como a nossa, toleram a monogamia seriada;
noutras culturas ainda, duas ou mais mulheres podem ser
unidas a um homem, ou varios homens a uma s6 mulher. O
homossexualismo era uma pauta admitida no mundo greco-
Tomano, em certas partes do Isla e em vérias tribos primitivas.
Grandes parcelas da populacio do Tibete e da cristandade,
em certos lugares e periodos, tém praticado o celibato abso.
luto. Para nés, o casamento ¢, antes de mais nada, um ac6r-
do entre dois individuos. Em muitas outras sociedades, o
casamento é apenas um fato, dentro de um complicado con-
junto de reciprocidades, econémicas e de outra natureza,
entre duas familias ou dois clas.

A esséncia dos processos culturais é a seletividade. A
selecio s6 excepcionalmente se faz de maneira consciente e
racional. As culturas sdo como Topsy: crescem, simplesmen-
te. Todavia, logo que um modo de enfrentar dada situagdo
se torna institucionalizado, costuma haver grande resisténcia
as transformagdes ou desvios. Quando falamos de “nossas
sagradas crencas”, queremos dizer, sem duvida, que estdo
acima de qualquer critica e que a pessoa que sugere a sua
modificagdo ou abandono deve ser castigada. Ninguém ¢é
emocionalmente indiferente & sua cultura. Certas premissas
culturais podem vir a se achar em inteiro desactrdo com uma
nova situagio de fato. Os lideres podem reconhecer ésse
fato e, em teoria, rejeitar as maneiras antigas. Entretanto, a
sua fidelidade emocional permanece frente 3 razio, por causa
dos condicionamentos intimos da primeira infincia,

Os individuos aprendem determinada cultura em conse-
qiiéncia de pertencerem a determinado grupo particular, e
essa cultura constitui aquela parte do comportamento apren-
dido que é partilhada com os demais. E a nossa heranca
social, em contraste com a nossa heranga orginica. £ um
dos fatéres importantes que nos permitem viver juntos numa
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sociedade organizada, fornecendo-nos solugdes prontas aos
nosso EoEmEmm, ajudando-nos a prever o comportamento dos
outros e permitindo que os outros saibam o que esperar de
nos.

A cultura regula as nossas vidas em tddas as circunstan-
cias. Desde o momento em que nascemos, até morrermos,
existe, quer tenhamos consciéneia disso, quer ndo, uma pres-
sd0 constante, que nos leva a adotar certos tipos de compor-
tamento que outros homens criaram para nés. Seguimos sem
hesitar alguns caminhos; seguimos outros porque néo conhe-
cemos alternativas; noutros ainda, nos desviamos ou voltamos
com md vontade extrema. As mies de criangas pequenas
sabem como ¢ antinatural a maneira de chegarem a nés quase
tédas essas coisas — a pouca atengdo que damos, enquanto
ndo fomos “culturalizados”, ao lugar, & hora e 4 maneira “mais -
apropriada” de praticar certos atos tais como comer, excre-
tar, dormir, ficar sujos e produzir grande bulha. Todavia,
adotando em grau maior ou menor um sistema de designios
correlatos para a realizacio de todos os atos da vida, um
mﬂ%o de homens e de mulheres sente-se ligado por uma
poderosa cadeia de sentimentos. Ruth Benedict deu uma
defini¢do quase completa do conceito, quando disse: “A cul-
tura é aquilo que une os homens.” .

E verdade que qualquer cultura é um conjunto de téeni-
cas de ajustamento tanto ao ambiente exterior quanto aos
outros homens. Entretanto, a cultura, assim como os resolve,
também cria problemas. Se as lendas de um povo afirmam
que as rds sdo criaturas perigosas ou que ndo é conveniente
sair a noite por causa de bruxas ou fantasmas, interpsem-se
ameagas que nio decorrem dos fatos inexoraveis do mundo
exterior. As culturas produzem necessidades ao mesmo tem-
PO que proporcionam um meio de satisfazé-las. Existem, para
cada grupo culturalmente definido, impulsos adquiridos que
podem ser mais poderosos na vida quotidiana habitual do
que os impulsos biolégicos inatos. Muitos americanos, por
exemplo, trabalhario mais duramente em vista do “éxito” do
que o fardo em vista da satisfagio sexual.

Quase todos os grupos levam a elaboragdo de certos as-
pectos de sua cultura muito além da sua utilidade méaxima ou
do seu valor de sobrevivéncia. Noutras palavras, nem tédas
as culturas promovem a sobrevivéncia fisica. Em certas oca.
sides, alids, fazem exatamente o contririo. Muito depois de
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terem perdido a sua utilidade, aspectos da cultura que outrora
serviram a adaptagdo podem o persistir. Uma analise de qual-
quer cultura revelara numerosos tragos que nio podem de
modo nenhum ser interpretados como adaptagdes ao ambien-
te total em que o grupo se acha agora. Entretanto, é perfei-
tamente admissivel que essas- caracterfsticas aparentemente
intteis representem sobrevivénciis, com modificagbes através
do tempo, de formas culturais qii¢ serviam como meios de
adaptagdo, numa ou noutra situagdo passada.

Qualquer pratica cultural hi de ser funcional, ou de-
saparecera antes de muito tempo. Isto é, terd de contribuir
de algum modo para a sobrevivéncia da sociedade ou para
o ajustamento do individuo. Contudo, muitas manifestagoes
culturais sdo latentes, e nio manifestas. Um cowboy cami-
nharé trés milhas para pegar um cavalo, para depois mon-
ta-lo e cavalgar uma milha até o armazém. Do ponto de
vista da fungfio manifesta, tal coisa & positivamente irracio-
nal. Mas o ato tem a funcio latente de manter o prestigio
do cowboy em fungdo de sua prépria subcultura. Podem.se
citar os botbes da manga de um palet6 de homem, a absurda
ortografia da lingua inglésa, o uso de letras maitisculas e uma
infinidade de outros costumes aparentemente nio funcionais.
Servem éles principalmente & funcio latente de ajudar os in-
dividuos a conservarem a sua seguranga, conservando a con-
tinuidade com o passado e tornando familiares e previsiveis
certos setores’ da vida. :

Toda cultura é um precipitado de histéria. Em mais de
um sentido, a Histéria é uma peneira. Cada cultura abrange
aquéles aspectos do passado que, geralmente de forma alte-
rada e com significados alterados, perduram no presente. Os
descobrimentos e invengdes, quer materiais, quer ideoldgi-
cos, estio sendo constantemente postos ao alcance de um
grupo, gracas aos seus contactos histéricos com outros povos,
ou estdo sendo criados por seus préprios membros. Todavia,
somente aquéles que se adaptam & situagdo total imediata,
satisfazendo as necessidades de sobrevivéncia do grupo ou
promovendo o ajustamento psicolégico dos individuos, passa-
rao a fazer parte da cultura. O processo de criagio de cul-
tura pode ser considerado como um acréscimo is inatas
capacidades biolégicas do homem, um acréscimo que propor-
ciona os instrumentos que ampliam ou podem mesmo subs-
tituir as fungBes biolégicas e, em certo grau, compensa as

ANTROPOLOGIA — UM ESPELHO PARA O HOMEM 39

limitagbes biolégicas — como ao assegurar que a morte nao
resultard sempre na perda, para a humanidade, do que o
falecido aprendera.

A cultura é como um mapa. Tal como um mapa néo é
um territério, mas uma representagio abstrata de uma regido
em particular, assim também uma cultura é uma descrigio
abstrata de tendéncias para a uniformidade nas palavras, nos
feitos e nos artefactos de um grupo humano. Quando um
mapa é exato e se sabe interpreta-lo, néo se ficara perdido;
se conhecermos uma cultura, saberemos o caminho a seguir
na vida de uma sociedade.

Muitas pessoas educadas acreditam que a palavra cul-
tura s6 se aplica a modos exéticos de vida ou a sociedades
onde predominam uma relativa simplicidade e homogenei-
dade. Por exemplo, certos missionérios eruditos usario o
conceito antropologico para discutir as maneiras especiais de
vida dos habitantes das ilhas dos Mares do Sul, mas se mos-
tram surpreendidos ante a idéia de que ésse conceito poderia
ser igualmente aplicado aos habitantes da cidade de Nova
York. E os assistentes sociais de Boston falario da cultura
de um colorido e compacto grupo de imigrantes, mas hesita-
rao em aplicar o térmo ao comportamento do pessoal do pré-
prio érgio de servico social.

Na sociedade primitiva, a correspondéncia entre os habi-
tos dos individuos e os costumes da comunidade é geralmente
maior. Provavelmente, havera alguma verdade no que disse
uma vez um velho indio: “Nos velhos tempos nio havia-leis;
todos faziam o que era correto.” O primitivo tende a en-
contrar felicidade no cumprimento de padrdes culturais com-
plicadamente intricados; o moderno, mais freqiientemente,
tende a julgar o padrdo como restritivo 3 sua individualidade.
E verdade também que, numa sociedade complexa estratifi-
cada, hd numerosas excecbes as generalizagbes feitas a res-
peito da cultura como um todo. E necessirio estudar as
subculturas regionais, ocupacionais e de classe. As culturas
primitivas tém estabilidade maior que as culturas modernas;
alteram-se, porém menos rapidamente.

Entretanto, os homens modernos sio também criadores e
transmissores de cultura. $é em alguns aspectos é a influén-
cia que sofrem da cultura diferente da sofrida pelos primi-
tivos.  Ademais, h4 variagbes tio amplas nas culturas pri-
mitivas que qualquer contraste absoluto entre o primitivo e
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o civilizado é inteiramente ficticio. A distingdo mais geral-
mente verdadeira é a que se acha no terreno da filosofia
consciente.

; A publicagio do livro de Paul Radin, Primitive Man as
a Philosopher, muito contribuitt ;para destruir o mito de que
a andlise abstrata da experiénoia era uma peculiaridade
das sociedades letradas. A especulagiio e a reflexdo sébre a
natureza do universo e o lugar do homem no quadro geral
das coisas tém sido feitas em tédas as culturas conhecidas.
Todo povo possui seu grupo caracteristico de “postulados
primitivos”. Permanece sendo verdadeiro que o exame critico
das premissas basicas e a sistematizagdo inteiramente expli-
cita de conceitos filos6ficos raramente se encontram nos niveis
agrafos. A palavra escrita é quase uma condigdo essencial
da discussdo livre e ampla de problemas filoséficos funda-
mentais. Onde existe a dependéncia da memoria, parece
haver uma inevitivel tendéncia a realgar a perpetuagio cor-
reta da preciosa tradigdo oral. Pela mesma forma, embora
seja muito ficil subestimar a extensio a que as idéias se
propagam sem livros, em geral é verdadeiro que as socieda-
des tribais ou tradicionais nio possuem sistemas filoséficos
em conflito. A mais importante excegio a essa afirmagio é,

sem duvida, o caso em que uma parte da tribo vem a se

converter a uma das grandes religides proselitistas, tais como
o cristianismo ou o maometismo. Antes de ter contacto com
civilizagbes poderosas e ricas, os povos primitivos parecem ter
absorvido novas idéias, de uma forma fragmentéria, integran-
do-as lentamente com a ideologia anteriormente existente. O
pensamento abstrato das sociedades Agrafas costuma ser me-
nos autocritico, menos sistematico, nio tdo intricadamente
complicado em dimensdes puramente 16gicas. O pensamento
primitivo é mais concreto, mais implicito — talvez mais com-
pletamente coerente do que a filosofia da maior parte dos
individuos que, em sociedades maiores, foram durante longos
periodos influenciados por correntes intelectuais dispares.
Nenhum participante de qualquer cultura conhece todos
os detalhes do mapa cultural. A afirmagdo freqiientemente
ouvida de que Santo Tom4s de Aquino foi o Gltimo homem
a dominar todo o conhecimento de sua sociedade é intrin-
secamente absurda. Santo Tomés teria tido dificuldade em
colocar o0s vitrais de uma catedral ou em fazer as vézes de
parteira. Em t6da cultura, existe o que Ralph Linton cha-
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mou de “universais, alternativas e especialidades”. No século
XIII, todo cristdo sabia que era necessario ouvir missa, ir a
confissdo, pedir a Mae de Deus intercessdo junto de seu Fi-
lho. Havia muitos outros universais na cultura crista da
Europa Ocidental. Entretanto, havia também padrées cul-
turais alternativos, mesmo no dominio da religidgo. Cada
individuo tinha o seu préprio santo padroeiro e diferentes
cidades desenvolveram o culto de diferentes santos, O an-
tropélogo do século XIII poderia ter descoberto os rudimen-
tos da prética crista interrogando e observando quem quer
que por acaso conhecesse, na Alemanha, na Franga, na Itilia
ou na Inglaterra. Mas, para descobrir detalhes das cerimd-
nias em honra de Santo Humberto ou de Santa Brigida, teria
sido obrigado a procurar certos individuos de localidades
determinadas, onde eram praticados ésses padrdes alternati-
vos. Analogamente, nao poderia aprender tecelagem com
um soldado profissional nem direito canénico com um agri-
cultor. O conhecimento cultural dessa natureza pertence ao
dominio das especialidades, voluntiriamente escolhidas pelo
individuo ou a éle atribuidas pelo nascimento. Assim, parte
de uma cultura precisa ser aprendida por todos, parte pode
ser escolhida dentre padrdes alternativos, parte apenas se
aplica aqueles que desempenham na sociedade os papéis
para os quais ésses padroes se destinam.

Muitos aspectos de uma cultura sdo explicitos. A cultu-
ra explicita consiste naquelas regularidades de palavra e de
agdo que podem ser generalizadas diretamente, a partir da
evidéncia dada pelos ouvidos e pelos olhos. Reconhecer isso
¢ como reconhecer o estilo na arte de um determinado lugar
e época. Depois de térmos examinado vinte espécimes das
imagens de santos feitas de madeira, no vale do Taos, no
Névo México, em fins do século XVIII, podemos prever que
tddas as novas imagens oriundas da mesma localidade e do
mesmo periodo apresentario, na maioria dos seus aspectos,
as mesmas técnicas de entalhe, mais ou menos o mesmo uso
das cores, a mesma escolha de madeiras e uma qualidade
parecida de concepgiio artistica. De maneira aniloga, se
analisarmos, numa sociedade de 2 000 membros, 100 casamen-
tos ao acaso, e verificarmos que em 80 casos um homem
desposou a irma da espésa de seu irméo, podemos antecipar
que uma nova amostra de 100 casamentos mostrard mais ou
menos o mesmo nimero de casos daquele padrio.
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O que se disse acima é um exemplo do que os antropo-
logistas chamam padrio de comportamento, as praticas em
oposi¢ao as regras da cultura. Entretanto, existem também
regularidades no que o povo diz que faz ou que deve fazer.
Na realidade, tendem a preferir casar-se dentro de uma fa-
milia j& ligada & sua pelo casamento, mas isso nio é, neces-
sariamente, parte do cédigo oficial de conduta. Nenhuma
forma de reprovagio ¢ feita aquelas *que preferem outro tipo

de casamento. Por outro lado, é explicitamente proibido
casar-se com um membro do préprio cld, mesmo que néo se

possam encontrar vestigios de qualquer parentesco biolégico.

Trata-se de um padréo regulador — um Faris Isto ou um
Néo Fards Aquilo. Mesmo que tais padroes possam vir a
ser freqiientemente violados, a sua existéncia é importante.
Os padroes de conduta e crenca de um povo definem os
objetivos socialmente aprovados e os meios aceitiveis de al-
cangd-los. Quando a discrepincia entre a teoria e a pratica
de uma cultura é excepcionalmente grande, isto indica que
a cultura estd passando por uma répida transformacio. Nio
prova que os ideais sejam desprovidos de importincia, pois
os ideais representam apenas um dentre numerosos fatores

determinantes da acio.
As culturas ndao se manifestam exclusivamente nos cos-

tumes e nos artefactos observaveis. Por mais que se inter-
rogue qualquer déles, exceto os mais articulados nas culturas

mais conscientes de si mesmas, nio se descobrirdo algumas

das atitudes basicas comuns aos membros do grupo. Tal se
da porque essas suposigdes basicas sdo consideradas tio na-
turais que normalmente nio penetram no consciente. FEssa
parte do mapa cultural héd de ser inferida, pelo observador,
com base nas coeréncias de pensamento e de acdo. Missio-
ndrios, em vérias sociedades, muitas vézes se mostram atra-
palhados ou intrigados porque os nativos ndo consideram
as expressdes “moral” e “normas sexuais” como quase sind-
nimas. Os nativos parecem sentir que a moral diz tanto res-
Ppeito ao sexo quanto & alimentagio — nem mais, nem menos,

Nenhuma sociedade deixa de ter algumas restrigoes quanto -

ao comportamento sexual, mas a atividade sexual fora do casa-
mento nao precisa ser necessariamente furtiva ou acompa-
nhada de sentimentos de culpa. A tradi¢io cristdi se tem
inclinado a supor que o sexo ¢ inerentemente indecente assim
como perigoso. Qutras culturas consideram o sexo em si
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mesmo ndo apenas natural, mas uma das boas coisas da vida,
muito embora sejam proibidos os atos sexuais com certas
pessoas, sob certas circunstincias. Isso é cultura implicita,
pois os nativos ndo anunciam as suas premissas. Os missio-
narios lograriam melhores resultados se com efeito dissessem:
“Veja: nossa moralidade parte de suposi¢des muito diferentes.

Vamos falar dessas suposicbes”, em vez de falar de “imora-

lidade”.

Um fator implicito numa variedade de fenémenos diver-
sos pode ser generalizado como um princfpio cultural bésico.
Por exemplo, os indios navajos sempre deixam por terminar
parte do desenho num vaso, uma cesta ou uma manta.
Quando um curandeiro instrui um aprendiz, sempre deixa
por contar um pouco da histéria. Esse “médo de conclusio”
€ um tema que se repete na cultura navajo. Sua influéncia
pode ser percebida em numerosos contextos que nio tém
nenhuma relagio explicita. .

Para que se compreenda corretamente o comportamento
cultural, é necessario estabelecer as categorias e os pressu-
postos que constituem a cultura implicita. O “esférgo para
a coeréncia’, que Sumner observou nos folkways * e costumes
de todos os grupos, s6 pode ser levado em conta se admitir-
mos a existéncia de um conjunto de temas implicitos sistema-
ticamente inter-relacionados. Por exemplo, na cultura ameri-
cana os temas de “esfér¢o e otimismo”, “o homem comum”,
“tecnologia” e “materialismo virtuoso” tém uma interdepen-
déncia funcional, cuja origem é historicamente conhecida. A
relagio entre os temas pode ser de conflito. Podemos citar
a competicdo entre a teoria da democracia, de Jefferson, e o
“govérno dos ricos, dos bem-nascidos e dos capazes”, de
Hamilton. Noutros casos, a maior parte dos temas pode estar
integrada sob um tema dominante tinico. Nas culturas ne-
gras da Africa Ocidental, a principal fonte da vida social é
a religifo; na Africa Oriental, quase todo o comportamento
cultural parece estar orientado para certas premissas e cate-

(4) Seria tolice tentar traduzir o térmo folkways que, longe
de designar as “tradicies” de um povo, refere-se ao conjunto de modos
de pensar, de agir e de sentir comuns a todos os membros de um
grupo social. Nio foi sem razio que a tradutora brasileira do livro
de W. G. Sumner preferiu conservar na sua versio o titulo original
(Cf. W. G. Sumner, Folkways [trad. de Lavinia Costa Vilela, Sio
Paulo, 1950].) — N, do T.
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gorias cujo centro é a economia pastoril. Se existe um prin-
cipio fundamental na cultura implicita, ¢ éle muitas vézes
chamado o “ethos” ou Zeitgeist *.

Toéda cultura tem organizagio bem como contetdo.
Nada de mistico se contémnessa afirmagdo. E possivel
comparar experiéncias ordinarias. Se sei que Pedro, traba-
lhando sozinho, pode padejar dez jardas ctbicas de lixo num
dia, que Jodo pode doze e José quatorze, seria tolice prever
que os trés, trabalhando juntos, padejariam trinta e seis. O
total bem poderia ser considerivelmente maior; ou poderia
ser menor. Um todo é diferente da soma das suas partes.
O mesmo principio é bem conhecido das equipes atléticas.
Um brilhante centro-avante introduzido num onze pode sig-
nificar um troféu ou pode significar a “lanterna”: o resultado
dependera de como se adaptar & equipe.

E assim também ocorre com as culturas. Uma simples
lista de padrées comportamentistas e reguladores e dos temas
e categorias implicitas seria como um mapa em que todas as
montanhas, todos os lagos e rios estivessem incluidos, nio,
porém, em sua relagao mutua verdadeira. Duas culturas po-
deriam ter inventarios quase idénticos e ainda assim ser extre-
mamente diferentes. O pleno significado de qualquer ele-
mento isolado num tragado cultural sé sera percebido quando
aquéle elemento for visado no esquema total das suas relagdes
com os demais elementos. Naturalmente, isso implica acen-
tuagdo ou énfase, bem como posi¢do. A acentuacdo as vézes
é evidenciada pela freqiiéncia, as vézes pela intensidade. A
indispensavel importincia dessas questdes de disposigio e
énfase pode ser facilmente compreendida por uma analogia.
Consideremos uma seqiiéncia musical composta de trés notas.
Se formos informados de que as trés notas em questio sio
o 14, o si e 0 sol, recebemos uma informagdo que é funda-
mental. NZo nos bastar, porém, para prever o tipo de sen-
sagio que provavelmente provocard o tocar essa seqiiéncia.
Precisamos de muitas espécies diferentes de dados de relacio.
Deverdo ser as notas tocadas naquela ou numa outra ordem?
Que duragio terd cada uma delas? Como serd distribuido o
acento, se houver? Precisamos, decerto, também de saber se
0 instrumento usado serd um piano ou um acordedo.

~ (5) Palavra alemd que significa “do espirito do tempo” e de-
signa o estado geral, cultural ou moralmente, ou a tendéncia da cultura
e 0 gbsto caracteristico de uma época. — N. do T.
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As culturas variam extremamente no seu grau de inte-
gragio. Consegue-se a sintese em parte pela.exposi¢io fran-
ca das concepgdes, suposicdes e aspiragdes dominantes do
grupo nas suas tradigbes religiosas, no seu pensamento cultu-
ral e no seu codigo de ética; em parte pelos modos habituais
mas inconscientes de encarar a corrente dos acontecimentos,
pelas maneiras de formular certas perguntas. Para o ingénuo
participante da cultura, ésses modos de categorizar, de dis-
secar a experiéncia por éstes e ndo por outros planos, sdo téo
“dados” como a seqiiéncia de dia e noite ou como a neces-
sidade de ar, 4gua e alimento para a vida. Se os americanos
nao tivessem pensado em térmos de dinheiro e do sistema do
mercado, durante a depressao, antes de os destruir teriam
distribuido os bens nio vendaveis.

O modo de vida de cada grupo é, pois, uma estrutura —
e ndo uma reunido ao acaso de todos os diferentes padroes
de crenga e agdo fisicamente possiveis e funcionalmente efi-
cazes. Uma cultura é um sistema interdependente, baseado
em premissas e categorias interligadas, cuja influéncia é
maior, e ndo menor, porque raramente sio formuladas em
palavras. A maioria dos participantes de uma cultura parece
requerer certo grau de coeréncia interior que é mais sentido
do que racionalmente construido. Como observou White-
head: “A vida humana é impelida para a frente pela sua
obscura apreensido de nogbes demasiado generalizadas para
a lingua de que dispde.” :

Em suma, o modo de vida diferenciado que é transmi-
tido como a heranca social de um povo faz mais que suprir
um conjunto de habilidades para poder viver e um conjunto
de planos de relagbes humanas. Cada diferente modo de
vida tem as suas préprias suposi¢bes acérca dos fins e pro-
positos da existéncia humana, sdbre o que os séres humanos
tém direito de esperar uns dos outros e dos deuses, sobre o
que constitui a consumagio ou a frustragdo. Algumas dessas
suposigdes acham-se explicitas nas lendas do povo; outras séo
premissas ticitas que o observador deve inferir, encontrando
tendéncias coerentes nas palavras e nos atos.

Em nossa civilizacio ocidental, altamente consciente de
si mesma, e que recentemente se dedicou a estudar a si pro-
pria, o nimero de suposigdes literalmente implicitas, no sen-
tido de jamais terem sido formuladas ou discutidas por nin-
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guém, pode ser desprezivel. Ainda assim, somente um ni-
mero insignificante de americanos seria capaz de enunciar
mesmo as premissas implicitas de nossa cultura que foram
trazidas & luz pelos antropélogos. Se fosse possivel trazer
40 cendrio norte-americano um Bosquimano que, depois de
ter sido socializado em sua propria cultura, houvesse apren-
dido antropologia, haveria é&le de perceber toda sorte de
regularidades padronizadas, completdmente ignoradas pelos
nossos antropologos. No caso das sociedades menos compli-
cadas e menos conscientes de si mesmas, as suposi¢des incons-
cientes caracteristicamente feitas pelos individuos criados de-
baixo de contréles sociais aproximadamente os mesmos sio
ainda mais numerosas. Contudo, em qualquer sociedade,
como disse Edward Sapir, “as formas e significacbes que
parecem 6bvias a um forasteiro seriam categoricamente ne-
gadas por aquéles que realizam os padroes; os esquemas e
implicagdes que sdo perfeitamente claros aos olhos déstes
podem néo ser percebidos pelos do observador”.

. Todos os individuos de uma dada cultura tendem a par-
tilhar interpretagdes comuns do mundo exterior e do lugar
néle ocupado pelo homem. Em certo grau, todos os indi-
viduos sao afetados por essa visio convencional da vida. Um
grupo, inconscientemente, supse que tdda cadeia de agoes
tem uma finalidade e que, uma vez alcangada essa finalidade,
a tensao serd reduzida ou desaparecerd. Para outro grupo,
0 pensamento baseado nessa suposiciio é desprovido de signi-
ficado: éles véem a vida nio como uma série de seqiiéncias
que tém um propésito, mas como um complexo de experién-
cias que sdo satisfatérias em si e por si mesmas, antes que
como meios que levam a determinados fins.

O conceito de cultura implicita é tornado necessario por
certas consideragdes eminentemente préaticas. Nio obstante,
certos programas dos servigos coloniais britdnicos e do nosso
proprio servigo indigena, tendo sido minuciosamente elabo-
rados tendo em vista sua continuidade com os padroes cultu-
rais manifestos, ndo dio os resultados esperados. O programa
¢ sabotado por uma resisténcia que deve ser atribuida & ma-
neira pela qual os membros do grupo foram condicionados
pelos seus esquemas implicitos de viver, pensar e sentir, . se-
gundo maneiras que nio podiam ser esperadas pelo encarre-

gado de aplic4-lo.

o £ -
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Para que serve o conceito de cultura, no que .&m respeito
ao mundo contemporineo? Que se pode fazer com éle? Boa
parte do resto déste livro ird ammwo:mmy.. a estas perguntas,
mas vém a pélo algumas indicagbes preliminares.

Sua utilidade estd, em primeiro lugar, na ajuda que o
conceito dd a interminavel procura do homem de um modo
de compreender a si mesmo e a seu comportamento. Por
exemplo, dada idéia nova transforma em wm@:mo..wnow_mﬂmm
algumas das questbes formuladas por um mo.m mais m.H:m;oM
e penetrantes pensadores de nossa época, Reinhold Zumccwn.
Em seu recente livro, The Nature and Destiny of Man, afir-
ma Niebuhr que o senso universalmente humano de culpa ou
de vergonha e a sua capacidade de mcwo_.&mm_.mmmﬂc implicam
necessariamente a suposi¢do da existéncia de fbr¢as sobrena-
turais. Esses fatos sdo suscetiveis de explicagio coerente e
relativamente simples, em térmos puramente :mn:.nmzmzﬂmmu
por meio do conceito de cultura. Nunca ocorre a vida social
entre séres humanos sem um sistema de entendimentos con-
vencionais que sdo transmitidos, mais ou menos intactos, de
geracio a geracdo. Todo individuo oo:ro.om bem alguns
désses entendimentos, que constituem um conjunto de normas
pelas quais se julga a si mesmo. Na medida em que deixa
de se ajustar, experimenta o desconférto, porque a omcolm-
¢do que recebeu na infancia exerceu sObre éle mmim. pressao
para que seguisse o padrdo aceito, e a sua tendéncia agora
incorisciente é no sentido de associar o desvio com o castigo
ou com a privacdo de amor e de protegio. Mm.mm e outros
problemas, que tém intrigado os filésofos e cientistas, ha ge-
ragbes inumeraveis, tornam-se compreensiveis gracas a éste
névo conceito. ;

A principal afirmagdo que se pode fazer em mw;wou. do
conceito de cultura, como um auxilio para a acgfio 1util, é a
de que nos ajuda enormemente a prever o .ocEﬁOlmEmnﬁo
humano. Um dos fatéres que limitam o wﬁﬂo.q dessa predi-
¢io, até hoje, tem sido a ingénua idéia de uma “natureza hu-
mana” homogénea em seus menores detalhes. De acérdo
com essa suposi¢do, todo o pensamento ?hdmﬁo parte das
mesmas premissas; todos os séres humanos sio motivados
pelas mesmas necessidades e metas. Na estrutura cultural,
vemos que, enquanto que a Emmom mEmH.mm todos os povos .
pode ser a mesma (sendo possivel, por isso, a comunicagio
e o entendimento), os processos de pensamento partem de
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premissas radicalmente diferentes em especial, de premissas
inconscientes ou nio enunciadas. Aquéles que possuem a
perspectiva cultural terdo mais probabilidades de olhar abai-
xo da superficie e trazer & luz do dia as premissas cultural-
mente determinadas. Pode umm que tal nao produza o acor-
do e a harmonia imediata, mas pelo menos facilitard uma
atitude mais racional ante o problema do entendimento in-
ternacional e da redugéo do atrito: entre grupos, dentro de
uma naco.

O conhecimento de uma cultura torna possivel predizer
boa parte dos atos de qualquer pessoa que participe dessa
cultura. Se o exército americano iria langar para-quedistas
na Taildndia, em 1944, em que circunstdncias seriam éles
apunhalados e em que circunstincias seriam ajudados? Quan-
do se sabe como uma dada cultura define uma determinada
situagdo, pode-se dizer que sdo excelentes as probabilidades
de que, numa situagio futura comparavel, o povo ir4 compor-
tar-se de acdrdo com umas e ndo com outras linhas. Se
conhecermos uma cultura, sabemos o que varias classes de
individuos dentro dela esperam uns dos outros — assim como
dos estranhos de diferentes categorias. Sabemos quais os
tipos de atividades que sdo considerados inerentemente
satisfatorios, :

Muitas pessoas de nossa sociedade imaginam que a
melhor maneira de fazer com que os outros trabalhem mais
é aumentar os seus lucros ou os seus saldrios. Créem que é
proprio da “natureza humana” querer aumentar nossos bens
materiais. Essa espécie de dogma poderia passar em jul-
gado, se ndo tivéssemos conhecimento de outras culturas.
Entretanto verificou-se que, em certas sociedades, o motivo
do lucro nio é um incentivo eficaz. Depois de ter tido con-
tacto com os brancos, os habitantes das Ilhas Trobriand,
na Melanésia, poderiam ter-se tornado fabulosamente ricos
com a pesca de pérolas. No entanto, s6 trabalhavam o
tempo suficiente para satisfazer as suas necessidades ime-
diatas.

Os administradores precisam ter consciéncia da natu-
reza simbélica de muitas atividades. As mulheres america-
nas preferirio um emprégo de garconete num restaurante
ao de criada, mesmo por um saldrio maior. Em algumas
sociedades, o ferreiro é o mais honrado dos individuos, ao
passo que em outras, somente aquéles que pertencem a

e
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classe mais humilde sdo ferreiros. As criangas brancas das
escolas sio motivadas pelos graus; mas os escolares de
algumas tribos indigenas trabalharao com menos ardor, num
sistema que destaca o individuo dentre seus companheiros.

A compreensdo da cultura proporciona certo desprendi-
mento dos valores emocionais conscientes e inconscientes da
nossa propria cultura. A expressio “certo desprendimento”
deve ser acentuada, porém. Um individuo que encarasse os
designios de vida de seu grupo com completo desprendi-
mento ficaria desorientado e infeliz. Posso, entretanto, pre-
ferir (vale dizer, sentir-me afetivamente ligado a elas) as
maneiras americanas, ainda que mmaomwmu a0 mesmo tempo.
certa graga nas maneiras inglésas, que nio se encontra ou
se acha mais rudemente expressa nas nossas. Assim, embora
nio deseje esquecer que sou norte-americano, sem vontade
alguma de imitar o comportamento social inglés, posso ainda
experimentar vivo prazer na associagic com ingléses em
reunides sociais. Ao passo que, se nao tenho desprendi-
mento, se sou extremamente provinciano, é provavel que
encare como extremamente ridiculas as maneiras inglésas,
julgando-as impolidas, talvez até imorais. Com essa atitude.
sem duvida nao irei dar-me bem com os ingléses e é pro-
vavel que fique profundamente desgostoso com qualquer
modificagio das nossas maneiras segundo a direcio inglésa
ou qualquer outra, Tais atitudes, certamente, nido contri-
buem para a compreensido, a amizade e a cooperagio inter-
nacional. Contribuem, porém, na mesma medida, para uma
estrutura social demasiado rigida. Por isso mesmo, os do-
cumentos e ensinamentos antropolégicos sio tuteis, uma vez
que tendem a emancipar os individuos de uma fidelidade
demasiado intensa a cada item do inventario cultural. A
pessoa que ja conhece bem a perspectiva antropoldgica
tem maiores probabilidades de viver e deixar viver, tanto
dentro da sua prépria sociedade como em seus contactos
com membros de outras; e provavelmente serd mais flexi-
vel a respeito das transformagGes necessérias da organizacio
social, para fazer frente as modificagées da tecnologia e da
economia.

A conseqiiéncia mais importante da cultura, em vista
da aclo, é, talvez, a profunda verdade de que jamais se
pode partir de um quadro em branco para tudo o que diz
respeito aos séres humanos. Toédas as pessoas nascem num
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mundo definido por padrdes de cultura ja existentes. Assim
como um individuo que perdeu a memoéria nio mais ¢ normal,
assim também a idéia de uma sociedade vir a se tornar
completamente emancipada da sua cultura passada é incon-
cebivel. Essa ¢ uma das fofites do tragico tracasso da cons-
tituicdo alema de Weimar. Abstratamente, tratava-se de um
admirdvel documento. Todavia, fracassou miseravelmente
na vida real, em parte porque néoprevia a continuidade com
os modelos existentes de agdo, sentimento e pensamento.

Como téda cultura possui, ao mesmo tempo, organizagio
e conteudo, os administradores e legisladores -devem saber
que ndo se pode isolar um costume ﬂmﬁ&o em vista a sua
abolicao ou modificagdo. O exemplo mais mﬁ&m\mwm de ma-
logro causado pelo esquecimento désse principio foi a
Emenda Dezoito & Constituicio dos Estados Unidos. A
venda legal de bebidas foi proibida, mas as repercussoes da
aplicagdo da lei na vida familiar, na politica e na economia
foram desoladoras. : :

O conceito de cultura, como qualquer outra parte do
conhecimento, pode sofrer abusos @M%:mamamﬁmnmmm maa@mmmm\.
Alguns temem que o principio de relatividade cultural vird
mmmmxmm a moral. “Se o Bungabuga o faz, por que néo o
podemos nos fazer? Afinal, tudo é relativo.” .Hmm_mr. porém,
¢ justamente o que relatividade cultural ndo significa.

O principio de relatividade cultural ndo significa que,
por ser permitido aos membros de alguma tribo mmﬁwmmwa
comportar-se de certa maneira, ésse fato seja a justificativa
intelectual de tal comportamento em todos os grupos. Rela-
tividade cultural significa, pelo contrario, que o cardter ade-
quado de qualquer costume, positivo ou negativo, deve ser
ponderado, levando-se em conta a maneira pela qual ésse
habito se adapta aos hébitos de outro grupo. Possuir vérias
espdsas tem um sentido econdémico entre os pastOres, mas
nio entre os cacadores. Embora fomentando um sadio
cepticismo quanto & eternidade de qualquer valor prezado
por um povo em particular, a antropologia nio vai ao ponto
de negar, como uma questdao de teoria, a existéncia de abso-
lutos morais. Pelo contrério o emprégo do método compa-
rativo fornece um meio cientifico de descobrir tais abso-
lutos. Se tbdas as sociedades sobreviventes acharam neces-
sario impor algumas das mesmas restrigdes ao comporta-
mento de seus membros, tal constitui um forte argumento
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contra o fato de que ésses aspectos do cédigo moral sio indis-
penséveis.

Assim também, o fato de um chefe Kwatiutl falar como
se tivesse ilusbes de grandeza e de persegui¢io ndo signi-
fica que a paranéia nao seja uma enfermidade real em nosso
contexto cultural. A antropologia deu uma perspectiva nova
a realidade do normal, que deve produzir maior tolerdncia
e compreensdo de desvios socialmente inofensivos. Con-
tudo, de modo nenhum destruiu os padrdes ou a til tirania
do normal. Téda cultura reconhece algumas das mesmas
formas de comportamento como patolégicas. Onde sdo
diferentes nas suas distingdes, ha uma relagdo & estrutura
total da vida cultural.

Existe uma objegio legitima & pretensio de fazer com
que a cultura explique em demasia, Todavia, nessas criti-
cas do ponto de vista cultural, acha-se muitas vézes escon-
dida a ridicula suposiio de que se deve ser leal apenas
a um principio explicativo. Pelo contririo, nio h4 incom-
patibilidade entre os tratamentos biolégico, ambiental, cul-
tural, histérico e econdmico. Todos s$io necessarios. 0
antropélogo sente que téda aquela parte da Histéria que
constitui ainda uma for¢a viva estd incorporada na cultura.
Tem a econdmica na conta de uma parte especializada da
cultura. Compreende, porém, a utilidade de fazer com que
os economistas e historiadores, na qualidade de especialistas,
abstraiam os seus aspectos sociais — desde que o contexto
completo ndo se perca inteiramente de vista. ~Tomemos, por
exemplo, os problemas do Sul dos Estados Unidos. O
antropblogo estaria de pleno acérdo em que as questdes
biolégicas (visibilidade social da pele negra, etc.), ambien-
tais (energia hidraulica e outros recursos naturais), hist4-
ricas (o Sul colonizado por certos tipos de povos, praticas
de govérno algo diferentes desde o principio, etc.) e estri-

tamente culturais (discriminagdo original contra os negros,

tidos por “selvagens pagios”, etc.) se acham tédas inextri-
cavelmente implicadas néles. Entretanto, o fator cultural est4
implicito na operagio real de cada influéneia — mesmo que
a cultura ndo a represente por completo. E dizer que certos
atos sdo culturalmente definidos nio significa sempre, nem
necessariamente, que podem ser eliminados modificando-se
a cultura,
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As necessidades e os impulsos do homem biologico e
o ambiente fisico ao qual deve ajustar-se proporcionam a
matéria da vida humana, mas uma dada cultura determina
a maneira de se manejar essa matéria — a sua conformagao.
No século XVIII, um fil6sofo ‘napolitano, Vico, formulou um
conceito profundo que era névo, violento — e que ninguém
percebera. Tratava-se simplesmente da descoberta de que
“o mundo social é seguramente obra do homem”. Duas ge-
ragoes de antropologistas obrigaram' os pensadores a levar

em conta ésse fato. Nem se dird que os antropélogos estao

dispostos a permitir que os marxistas ou outros deterministas
culturais facam da cultura outro absoluto tio autocratico’
como o Deus ou o Destino retratado por algumas filosofias.
O conhecimento antropolégico néo permite uma evasio tao
facil da responsabilidade do homem pelo seu préprio des-
tino. Em verdade, a cultura é uma for¢a compulsiva, para
a maior parte de nds, na maior parte do tempo. Em certa
medida, como diz Leslie White, “a cultura tem a sua propria
vida e as suas préprias leis”. Algumas mudangas culturais
sdo também resultantes de circunstincias econdmicas ou
fisicas, Contudo, a maior parte de uma economia’ constitui,
-em si mesma, um artefacto cultural. E sio os homens que
mudam a sua cultura, mesmo que — durante a maior parte
da histéria passada — tenham agido como instrumento de
processos culturais dos quais raramente'se davam conta. A
Histéria mostra que, embora a situagdo limite o alcance da
possibilidade, h4 sempre mais de uma alternativa vidvel.
A esséncia do processo cultural é a seletividade; os homens
podem, muitas vézes, fazer uma escolha. Lawrence Frank
parece exagerar o caso, ao afirmar: _.

Nos anos vindouros, é provavel que o descobrimento da origem
e do desenvolvimento humano da cultura serd reconhecido como a
maijor de tddas as descobertas, j4 que, até entio, 0 homem tem estado
indefeso ante essas formulacSes culturais e sociais que, de geragio
em geragdo, tém perpetuado a mesma frustragio e derrota dos valores
e aspiragdes humanas. Enquanto acreditou que isto era necessirio e
inevitivel, nio teve outro remédio senio aceitar com resignacdo a sua
sorte. Agora, o homem estdi comegando a compreender que a sua
cultura e a sua organizagio social ndo sdo processos césmicos imutéveis,
mas criagbes humanas que podem ser alteradas. Para aquéles que
alimentam a crenca democrética, ésse descobrimento significa que po-
dem e devem fazer uma avaliagio continua de nossa cultura e de
nossa sociedade, segundo as suas conseqiiéncias para a vida e para os
valores humanos. O propésito e a origem histérica da cultura humana
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é criar um modo de vida humano. A nossa época cabe a responsabi-
lidade de utilizar os novos e admirdveis recursos da ciéncia para reali-
zar essas tarefas culturais, a fim de continuar a grande tradicio humana
do homem a se encarregar do seu préprio destino,

Como quer que seja, na medida em que os séres hu-
manos descobrem a natureza dos processos culturais, podem
éles antecipar, preparar e portanto — pelo menos num grau
limitado, — controlar.

Os norte-americanos acham-se num periodo da Histéria
em que fazem face aos fatos das diferencas culturais mais
claramente do que poderiam confortavelmente admitir. O
reconhecimento e a tolerdncia das suposi¢bes culturais mais
profundas da China, da Russia e da Inglaterra exigirdio um
tipo diticil de educagio. Mas a grande licio da cultura é .
a de que as metas para as quais os homens se esforcam,
lutam e se arrastam ndo sio “dadas” em forma final pela
biologia nem tampouco inteiramente pela situagio. Se com-
preendermos nossa prépria cultura e a dos outros, o clima
politico pode ser alterado num perfodo surpreendentemente
curto, neste pequeno mundo de nossos dias, desde que os
homens sejam suficientemente prudentes, suficientemente
articulados, suficientemente enérgicos. O conceito de cul-
tura contém uma nota legitima de esperanga para.os homens
atribulados. Se os povos alemies e japonéses se tivessem
comportado tal como o fizeram por causa da sua heranca
biologica, a perspectiva de restauré-los como nagdes pacifi-
cas e cooperativas seria nenhuma. Se, porém, as suas pro-
pensdes para a crueldade e o engrandecimento, foram, em
primeiro lugar, resultado de fat6res situacionais e de suas
culturas, poder-se-d entdo fazer alguma coisa para corrigi-las,
ainda que ndo se devam acalentar falsas esperangas quanto
a velocidade com que uma cultura pode ser mudada segundo
um plano.




